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En torno a la Declaracion Episcopal

El articulo del P. Girardi que presentamos en este niUmero, abor-
da desde un angulo nuevo un tema taby dentro de la reflexidn cris-
tiana: la lucha de clases. Y es légico quo lo haya sido, porque si por
“lucha de clases” se entiende la instigacion al odio de las clases
populares hacia los miembros de otra clase social, es obvia la incom-
patibilidad del cristianismo con tal concepcidn. Empero si “lucha
de clases” se refiere a la confrontacion de intereses objetivamente
conflictivos entre las clases sociales, cuya toma de conciencia da ori-
gen a situaciones radicalizadas como la que vivimos hoy en el Uru-
guay, entonces importa, y mucho, la reflexiéon del cristiano y de la
Iglesia sobre esa realidad, que constituye el ambito de su vida y de
su accion. Importa discernir de qué lado se inclinan las exigencias
de la fe y del Evangelio.

Guste o no guste, la Iglesia ha realizado ya su opcion oficial-
mente. Cuando en Medellin, la Asamblea Episcopal latinoamericana
declara que no se puede hablar de “paz’ sin la realizacién de la jus-
ticia, los Obispos estdn reconociendo la existencia objetiva de la lu-
cha de clases. Suponen que la no realizacién de la justicia —amplia-
mente analizada en los documentos— beneficia a unos y perjudica
a otros, cuyos intereses son, por tanto, antagdnicos. Y cuando los
Obispos se definen por una accién liberadora de los pueblos latinoa-
mericanos, toman posiciéon —en la linea del Evangelio y de toda la
tradicion biblica— por los oprimidos y los pobres, sean cuales fueren
las condiciones de su opresién o de su pobreza.

Guste o no guste esta es la posmon oficial de la Iglesia, sancio-
nada por el Papa Pablo VI.

Pero esta opcion oficial no arrastra automaticamente tras de si
las opiniones de todos los cristianos latinoamericanos, ni represen-
ta de hecho la actitud de todos los Obispos. Porque la situacién con-
flictiva de la sociedad, la lucha de clases (en el sentido que sefala
el P. Girardi en el articulo que presentamos en este numero);
toma de conciencia de los intereses objetivamente antagdnicos es
realidad también dentro de la Iglesia: hay en ella ricos y pobres,
opresores y oprimidos; hay entre sus miembros intereses antagdni-
cos, y hay tomas de conciencia que provocan el conflicto.

Esta situacion se ve aun agravada en nuestro pais por el periodo
pre-electoral. Periodo muy particular de nuestra historia por cuanto
las que durante mucho tiempo fueron minorias inofensivas para
nuestro régimen bipartidista, adquieren hoy en un frente comun, el
caracter de una opcion real de poder.

En este contexto convulsionado en que la irracionalidad campea
en sus formas mds agresivas y calumniosas, aparece la Declaracién
de la Conferencia Episcopal Uruguaya. En este contexto hay que ava-
luarla.

Aparentemente ya existian documentos suficientes para escla-
recer la conciencia del cristiano, Unica, en definitiva, que debe asumir
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la responsabilidad de la opcién politica, no sdélo electoral, sino de
accién y participacion en todo el proceso del pais. La Declaracion
recuerda (y remite a) los Documentos de Medellin, la Carta Apos-
télica de Pablo VI y algunos documentos locales de los Ultimos anos.

¢ Por qué hablar entonces cuando se sabia de antemano la ava-
lancha de reacciones contradictorias que tal declaracién iba a pro-
ducir?

Sin duda hay que buscar la respuesta en los continuos intentos
de cierta prensa de tomar la funcion del magisterio y sustituirse a
ella dictaminando lo que el cristiano puede o no puede en materia
politica. Curioso magisterio eclesidstico ejercido a veces por ateos,
que recuerdan a los cristianos sus deberes en nombre de una fe que
ignoran!

Influyd también, sin duda, el autoritario exceso de un obispo que
se permitié ir mds alld de lo que la Carta Apostdlica de Pablo VI
entendié que debia ir, fulminando condenas y gravando conciencias
que deben si ser iluminadas pero nunca determinadas en opciones
tan complejas como las politicas.

Y los Obispos hablaron. Lo hicieron para recordar las grandes
lineas que deben inspirar al cristiano en su accién politica, pero mads
que nada, para abrir de una vez por todas la puerta que tantos estan
tratando de cerrar, no por razones de ética cristiana sino por simple
intento de utilizacion de una Iglesia que se les ha escapado definiti-
vamente de las manos.

Es obvio que en la presente coyuntura politica del pafs, este
problema —si se puede votar al Frente Amplio— no es el que debe
merecer mayor atencién o analisis. Los documentos de Medellin, la
pastoral de Adviento del 67, plantean los problemas en un nivel mu-
cho mas crucial y definitivo cual es el de la construccion de una
sociedad nueva. En ellos, siguiendo la linea de Pablo VI en su enciclica
Populorum Progressio, se realiza una critica definitiva del sistema
capitalista que, particularmente en los paises subdesarrollados y de-
pendientes, ha develado su caracter virulento e inhumano, y su inca-
pacidad de sacar nuestros paises del estancamiento o la regresion.
Cabe preguntarse, entonces, si, frente a este juicio lapidario del ma-
gisterio de la lIglesia, son muchas las alternativas que se le ofrecen
al cristiano en su busqueda de una sociedad nueva, y si son tantas
las opciones politicas concretas en el panorama nacional que respon-
den a esta expectativa.

Suponemos que la amplia gama de opciones posibles sefialada
por la Declaracion episcopal se debe quizd al respeto por la diversi-
dad de opiniones existentes entre los cristianos como entre los miem-
bros de la Conferencia. Esta diversidad no debe defraudarnos. Vivida
con dolor, como un signo de los tiempos (en el que la comunidad
cristiana participa junto a la sociedad global) es un aliciente a la
esperanza, en el sentido de que la Iglesia estd en marcha, y vive ella
también las vicisitudes de un alumbramiento.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



ristlanismo y

ucha de clases

1. Primera aproximacion al problema

En la relacion entre vida cristiana y compromiso
terrestre que es el objeto de nuestra Semana, hay
aspectos que son hoy, bastante pacificos entre los
cristianos, a pesar de que sean nuevos en cierta
medida con respecto a la espiritualidad y a la teo-
logia preconciliar. Por ejemplo, hoy dia, se acepta
pacificamente gque no hay contraste entre la orien-
tacién escatologica del cristiano y su compromiso
terrestre; mas todavia, se considera pacifico que sea
un derecho y un deber del cristiano comprometerse
en el orden temporal.

Pero hay aspectos que quedan fuertemente discu-
tidos y candentes: son especialmente los que se
refieren al compromiso revolucionario y mds espe-
cialmente a la lucha de clases. Es sobre este punto
que vamos a hablar hoy: el aspecto del compromiso
revolucionario que es la lucha de clases.

El problema se plantea concretamente como una
antinomia entre dos exigencias que nacen en la

* El P. Giraldi es un teslogo salesiano, consultor del “Se-

cretariado para los no creyentes”, uno de los mejores espe-
cialistas catdlicos en ateismo contemporaneo.
Como experto en el Concilio Vaticano 1l participé en la

preparacién de la Constitucidén “Gaudium et Spes’, en espe-.

cial en su parrafo sobre el ateismo.

.ACtualmente es profesor en el Instituto Catélico de Paris y
director de la monumental enciclopedia “El ateismo contem-
poraneo’’.

Ha tqmado parte activa en los coloquios internacionales
entre cristianos y marxistas.
. El texto que presentamos a nuestros lectores es la confe-
encia que pronuncié en Bilbao en la V Semana de Teologia

de la Universidad de Deusto sobre “Vida cristiana y compro-
MisO terrestre’”.

Giulio Girardi

conciencia de los cristianos de hoy (de muchos por
lo menos): por un lado la de la revolucién social,
que parece imponer una eleccion y una lucha de
clzses, en el plano nacional e internacional; por otro
lado “la doctrina social de la Iglesia” que parece
contener una condena de esta lucha, y consideraria
comc un caricter esencial del comunismo ateo. De
aqui nace una tensién muy aguda en el espiritu de
los militantes, entre la fidelidad a la Iglesia y a la
clase obrera, entre la fidelidad a la Iglesia y a las
masas de los oprimidos.

2. El problema en el contexto de la Iglesia
postconciliar

Este problema es extremadamente importante y
parece ser uno de los mds candentes en este mo-
mento postconciliar. No es una cuestion de detalle,
sino que es el momento crucial de la relacién entre
Iglesia y mundo, vida cristiana y compromiso te-
rrestre. Una opcién en este campo supone una serie
de tomas de posicion que caracterizan el conjunto
de la vida y del pensamiento cristiano. De la vida
y del pensamiento. Porque es en primer lugar una
cuestion prictica: en el sentido de las grandes orien-
taciones de la persona y de la comunidad cristiana,
de las que caracterizan una época. Por otra parte
tiene muchas implicaciones doctrinales e impone,
como veremos, una eleccién entre dos teologias y
y mas radicalmente entre dos antropologias.

Por lo tanto, constituye un aspecto fundamental
de la imagen de la Iglesia que tiene que ser el
signo de la presencia de Dios en el mundo.
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Al mismo tiempo este problema nos pone de-
lante de un momento fundamental de la divisién
de la Iglesia postconciliar. Esta se encuentra delante
de tensiones teéricas y pricticas agudas en todos
los campos, casi como si se tratara de dos Iglesias.
Una de las tensiones mas graves es la division de
clases.

Este problema compromete directamente la ima-
gen de la Iglesia como comunidad; pero implica al
mismo tiempo toda una espiritualidad personal, una
manera de concebir el amor, de situarse frente al
mundo.

El Concilio se ha concluido con el documento
sobre la Iglesia en el mundo de hoy, en un clima
de didlogo, de reconciliacién, casi de idilio. Se po-
nia asi en contraste abierto con el “Silabus”, espe-
cialmente con la famosa condena de la proposicion
que decia: “La Iglesia se tiene que reconciliar con
la civilizacién moderna”. El Concilio Vaticano II
quiso realizar precisamente esta reconciliacion.

Pero el idilio ha durado poco. Pronto se ha ma-
nifestado entre la Iglesia y el mundo una incompa-
tibilidad de caracteres y parece que nos encontra-
mos hoy ante una instancia de divorcio. El encanto
se ha roto apenas se ha tomado conciencia del con-
tenido explosivo de esta apertura. Al afrontar los
problemas del mundo, la Iglesia tuvo que juzgar
su sistema social y muchos cristianos sintieron la
exigencia de ponerlo radicalmente en cuestion.

Ademais, la Iglesia se dio cuenta progtresivamente
que poner en cuestién este sistema era ponerse en
cuestién a si misma, en la medida en que ella
estaba comprometida con él, en la medida en que
ella habia asimilado en su propia vida, doctrina,
mentalidad, estructura el estilo del mundo.

Hay otro itinerario que nos lleva al mismo pro-
blema: es la actitud de la Iglesia frente a los pobres.
La nueva sensibilidad al problema de los pobres es
el aspecto fundamental de la apertura al mundo.
La Iglesia se ha vuelto a descubrir como Iglesia de
los pobres. Ha intuido que convertirse a Dios quie-
re decir convertirse a los pobres. Pero el discurso
se ha vuelto mis complejo y turbador cuando se
han ido poniendo en evidencia algunas implicacio-
pes de esta conversion. Porque convertirse a los
pobres no sélo quiere decir amarlos, sino compro-
meterse en su liberacién, participar en su lucha,
ponerse abiertamente contra los opresores.

Convertirse a los pobres es hacer una eleccion
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de algunos contra otros, de los oprimidos contra
los opresores, de los pobres contra los ricos: no
se puede estar sinceramente con los oprimidos sin
alistarse contra los opresores. Ahora bien, ponerse
contra los opresores es hacer una eleccion de clase,
de una clase contra otra. Y es una eleccién que
divide a la Iglesia e introduce la lucha en su misma
vida. Porque muchos de los ricos, la gran mayoria
de ellos, son cristianos.

Por lo tanto habrid que luchar propiamente con-
tra aquellos hombres en quienes quizd muchos cris-
tianos pensaban cuando proyectaban abrirse al mun-
do: bien pensantes, los exponentes més poderosos
de la politica, industria, cultura, etc.; contra per-
sonas e instituciones que a lo mejor apoyan a la
Iglesia y le proporcionan los medios para desarro-
liar su mision, le aseguran una posicién de potencia.

La apertura al mundo, que parecia y era, en
cierto sentido, una llamada a la reconciliacién, se
convierte en una declaraciéon de guerra.

Y esto provoca en el espiritu de la mayoria de
los cristianos un sentimiento de resistencia y de
rebelion que encuentra fundamento y expresion en
muchos documentos oficiales. Todos podemos en-
contrar esta documentaciéon no sélo en los textos,
sino especialmente en la mentalidad del ambiente
cristiano, y quizd en la nuestra, porque este pasa-
do no es tan remoto, mejor dicho, todavia no es
pasado.

3. ¢Qué es la lucha de clases?

Antes de afrontar directamente el problema que-
remos preguntarnos qué es, en una primera aproxi-
macion, la lucha de clases. La lucha de clases es
al mismo tiempo un hecho y un método. Es un
hecho: es decir, la divisién de la sociedad en clases
irreductiblemente antagonistas entre ellas, en sus
intereses econémicos, politicos, sociales y por lo
tanto, en su cultura. Més precisamente, la division
de la sociedad entre opresores y oprimidos, entre
los que deciden y los que ejecutan. Este hecho es
ademias considerado como una ley historica: es de-
cir, que puestas ciertas condiciones, por ejemplo,
el régimen de propiedad privada de los grandes bie-
nes de produccion, la lucha se vuelve necesaria. Es
una ley histérica también en el sentido de que la
lucha de clases condiciona necesariamente otros as-
pectos de la vida social, y por lo tanto, es un
factor fundamental de la evolucién histérica.



La lucha de clases ¢s ademas un mciodo que se
impone a las clases oprimidas para liberarse, en el
sentido de que la transformacion de la sociedad
pasa por una iniciativa solidaria, sistemaética, de
lucha de las clases oprimidas contra las clases domi-
nantes. Por lo tanto, la lucha de clases expresa ¢l
estado d= alicnacion y el método para solucionarlo:
una situacidn impuesta y una iniciativa tomada.

4. Objeto de nuestra reflexion

Queremos examinar aqui mas detenidamente las
velaciones entre cristianismo y lucha de clases. Que-
remos en primer lugar analizar la condena de la
lucha de clases en su sentido profundo, en sus
razones. En segundo lugar, queremos describir el
cambio de perspectiva al cual parece llamada la con-
ciencia cristiana sobre este problema.

EL RECHAZO CRISTIANO DE LA LUCHA
DE CLASES

En primer lugar, queremos examinar el rechazo
cristiano de la lucha de clases como hecho y como
método.

1. Contenido de este rechazo
a) Rechazo de la lucha como hecho

Hay una tendencia constante en la cultura cris-
tiana a no reconocer la division de la sociedad en
clases en su radicabilidad, y a no condenarla en su
injusticia y por consiguiente a no comprometerse
para eliminarla. Se dice, en primer lugar, que las
varias clases no tienen intereses contrastantes sino
convergentes; al clasismo se opone el interclasismo.
Los contrastes no son debidos al sistema sino a las
debilidades de los hombres, por lo tanto, se pueden
eliminar dejando intacto el sistema de las relacio-
nes; trabajando en la direccion de la armonia y de
la colaboracién de las clases, en la direccién de las
reformas y no de la revolucién. La division en cla-
ses no es que tome un aspecto de desorden sino
que expresa una diversidad de capacidades, de ta-
reas que estd inscrita en la naturaleza de las cosas:
y por lo tanto traduce la voluntad de Dios.

Esto vale especialmente en lo que se refiere a la
dependencia de unos con respecto a otros, de unos

hombres a otros: cstaria en la naturaleza de las
cosas que algunos hombres se encuentren en una
situacion sistemdtica de dependencia, porque la vo-
luntad de Dios les ha confiado a algunos una tarea
de direccion en la historia, una especie de mision
paternal, y estos son los ricos, los poderosos, las
autoridades; los otros tienen que desarrollarse y
realizarse aceptando esta dependencia en espiritu
de obediencia.

Por lo tanto, todo intento de modificar esta si-
tuacion es subversivo porque se pone en contraste
con la naturaleza y con la voluntad de Dios; ade-
mds, es utdpico porque la naturaleza es inmutable.

Esto nos prepara a entender el juicio que se da
sobre la lucha de clases como método: la imagen
lIugubre y sanguinaria que siempre se presenta de
ella en una cierta literatura cristiana; y el sentido
de la reaccion que se le opone.

b) Rechazo de la Iucha como método

La condena de la lucha de clases como método se
refiere a los objetivos de la lucha, a sus motivos y
a sus medios. Los objetivos tienen que ser conde-
nados porque consisten en romper el orden estable-
cido por la naturaleza y por Dios; en romper las
dependencias naturales, y por lo tanto, en crear una
situacién de desorden, de anarquia, de capricho. La
lucha es fuente de desorden, porque lo que estaba
antes era el orden.

Los MOTIVOS de la lucha con un aspecto muy
importante del conflicto con el cristianismo. La lu-
cha de clases tendria como motivo fundamental el
odio, el resentimiento, el egoismo de los obreros, de
los trabajadores, de los pobres. Se establece una
identificacion entre lucha y odio; la lucha desperta-
ria un desencadenamiento de instintos, de pasiones,
de resentimientos, de una voluntad de venganza:
por lo tanto, se opone a un elemento tan funda-
mental en la vida cristiana como es el amor.

Finalmente, se condena la lucha de clases por
los MEDIOS de los cuales se sirve: violencia y san-
gre, abuso de poder por parte de las masas organi-
zadas, pricticamente el recurso a todos los medios.

2. Razones de este rechazo

Si esta es la lucha de clases, si es una cosa tan
oscura y atroz, ¢quién no la condenaria? Se podria
entonces concluir el discurso diciendo que la Iglesia
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ha condenado un cicrto tipo de la lucha de clases;
pero que, si el sentido de esta lucha fuera distinto,
la condena no valdria. Esta operacion nos permiti-
ria, por un lado, comprender y justificar la posiciéon
de la lglesia, v, por otro, movernos con libertad en
la elaboracién y realizacion de nuevas perspectivas.

Sin embargo, las cosas no son tan sencillas, pot-
que la Iglesia tiene esta imagen de la lucha de cla-
ses pero no tiene otra; por lo tanto, sus directivas
practicas se fundan en ella.

Esto, ademads, tiene raices profundas en el con-
junto de la vida y del pensamiento cristiano: raices
culturales o doctrinales y raices estructurales o so-
ciales.

a) Razones culturales

Tiene en primer lugar raices culturales. La acti-
tud frente a la lucha de clases no es una eleccién
de detalle sino que implica toda una visiéon del
cristianismo y como presupuesto de ella una onto-
logia y una moral, una vision de la realidad y de los
valores. Supone concretamente una vision de la
realidad estatica, jerarquica (es decir, con relaciones
de dependencia entre los hombres, establecidas por
la Naturaleza), providencialistica (es decir, que
atribuye los cambios tinicamente a la iniciativa de
Dios, y por lo tanto, pone al hombre delante de
un mundo ya hecho y de una sociedad establecida).

Esto vale mis especialmente en la concepcién del
amor, concepcién individualistica e irénica que con-
siste en querer a los hombres asi como estin y no
preocuparse de transformarlos. De aqui una version
del cristianismo, una mentalidad, una cultura; y
por consiguiente un cambio de posicion sobre este
tema implicaria una cierta revolucién cultural.

b) Razones estructurales

Tiene también, esta actitud, razones estructura-
les. La imagen de la lucha de clases que hemos
descrito corresponde perfectamente a la de la lite-
ratura burguesa; esta afinidad la hay también en
el tono afectivo con que se presenta. Ahora, una
religion de este tipo es muy util para la conserva-
cién social. Esto pone el problema de una ésmosis
entre la mentalidad cristiana y la cultura domi-
nante, la de la clase burguesa. La doctrina intercla-
sista es de hecho muy clasista, y se pone desde el
punto de vista de la clase dominante. El marxismo
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dice que efectivamente la religion forma parte de
la cultura burguesa y que esta creada por las exi-
gencias de las luchas de clases como instrumento de
conservacion. Esta seria la explicaciéon adecuada de
la Religion. Dios aparece en esta perspectiva como
enemigo de clase.

Todos los que tenemos la experiencia de la ori-
ginalidad de la dimensién religiosa nos damos cuen-
ta que la lucha de clases no es una explicacion ade-
cuada de ella, que hay algo en esta relacién con Dios
que supera toda explicacion histérica. Pero el con-
dicionamiento clasista puede engendrar una cier-
ta actitud religiosa, puede determinar una cierta
flexion de la vida y del pensamiento. Esto es tanto
mas facil cuanto mas la Iglesia se encuentra favore-
cida, poderosa, aliada al trono, y por lo tanto se
identifica sociolégicamente con la clase dominante.
Es necesario que tomemos conciencia cientificamen-
te de estos condicionamientos, no cierto para disol-
ver el evangelio, sino para denunciar el compromiso
de la Iglesia con la cultura burguesa en un movi-
miento valiente de autocritica, para buscar las cau-
sas de una situacioén tan grave, para restituir el men-
saje a su pureza evangélica.

LA NUEVA CONCIENCIA CRISTIANA
FRENTE A LA LUCHA DE CLASES

Premisas

Esta actitud provoca una tension interior en el
espiritu de muchos cristianos entre fidelidad a la
Iglesia y fidelidad a la clase obrera, entre fidelidad
a la Iglesia y fidelidad a los pobres. Es el probiema
de muchos militantes obreros y también de muchos
estudiantes que han descubierto el ideal revolu-
cionario. Creo que hemos asistido todos a esta expe-
riencia tan rica y tan prometedora de jovenes que
en pocos aflos, a veces en pocos meses, han llegado
a una manera nueva de concebir la vida y su entre-
2a. Este es uno de los aspectos mis interesantes de
ics movimientos estudiantiles. Ahora bien, muchas
veces, estos jovenes, que eran de formacién catélica
se han encontrado en una crisis provocada precisa-
mente por el conflicto entre los ideales revolucio-
narios que iban descubriendo y la formacién caté-
lica que habian recibido y que se expresaba también
en la “doctrina social de la Iglesia”. Tensién que



ha llevado en muchos casos a una ruptura; porque
si es que se trata de escoger, muchos estan dis-
puestos de escoger contra la Iglesia.

Siempre me acuerdo de un obrero que hace unos
cuantos meses al final de una conferencia mia, pre-

cisamente sobre la lucha de clases, me dijo: “Yo,

Padre, he dejado la Iglesia hace 10 afios para entrar
en el Partido comunista; y la he dejado para de-
fender las ideas que usted ha expuesto hoy”. Aque-
llo me caus6é una gran impresion, y le contesté en
seguida: “Precisamente lo que procuramos hacer
ahora, es crear una situacién en la que ya nadie
tenga que dejar la Iglesia por estas razones”.

Pero este caso forma parte de un problema mas
amplio; el de la clase obrera en su conjunto. Se ha
hablado de la apostasia de la clase obrera en el
siglo pasado y también en la primera parte de este
sigio. De hecho, ¢es la clase obrera la que ha aban-
donado la Iglesia o es la Iglesia la que ha abando-

nado a la clase obrera? En la clausura del Concilio .

se ha dirigido entre otros mensajes, un mensaje a
Ics obreros, en el que se habla de profundas incom-
prensiones entre la Iglesia y la clase obrera, se dice
que por esto la Iglesia y los obreros han sufrido; y
se concluye: “hoy la hora de la reconciliacion ha
llegado™.

En la Constituciéon sobre la Iglesia en el mundo
de hoy se habla de la responsabilidad de los creyen-
tes en el origen del ateismo. Esto vale particular-
mente en el campo social donde la actitud de los
cristianos ha preparado la reaccién marxista en su
componente atea. Ahora bien, la trenovacion de la
Iglesia ,la reconciliacién entre ella y la clase obrera,
la respuesta profunda y global al ateismo supone
una seria autocritica, una verdadera humildad co-
munitaria. No se trata de reconocer culpas gené-
ricas, sino, lo que es mucho mis dificil, culpas con-
cretas, determinadas: en esta situacién, delante de
este problema, debemos reconocer que nos hemos
equivocado. Esto es necesario no sélo para dar la
sensacion de sinceridad sino sobre todo para crear
un movimiento de verdadera conversion comunita-
ria. La humildad personal parece una virtud y la
humildad comunitaria no: admitimos que el indivi-
duo tiene que reconocer sus culpas, y que ésta es
una virtud muy importante, pero no admitimos que
la comunidad también Jas tiene que reconocer. Aho-
ra bien, lo que provoca la reaccién atea no son las
culpas de los individuos sino mucho mas las culpas

comunitarias porque son las que mis contribuyen a
engendrar una cierta imagen de la Iglesia.

Es muy importante que en este momento la Igle-
sia se muestre capaz de reconocer sus culpas delan-
te de Dios, Quien s6lo es santo. En esta nueva
reflexion cristiana, en esta sincera y humilde auto-
critica, la lucha de clases tiene un lugar privile-
giado.

Pero mas alld de la critica, se trata hoy de pre-
sentar una alternativa positiva al ateismo, ensenan-
do concretamente la posibilidad de ser fiel a la
Iglesia y a la clase obrera. ¢En qué consiste esta
nueva orientacion de la conciencia cristiana frente a
la lucha de clases?

1. Frente a la lucha de clases como hecho

Por lo que se refiere a la lucha de clases como
hecho, es decir, a la divisiéon de la sociedad en cla-
ses antagonistas, la cuestion antes de ser ética o
religiosa es histérica. La lucha esta en las cosas,
lo queramos o no. No tenemos que escoger si admi-
tir 0 no la lucha de clases, sino por qué parte alis-
tarnos. Negar el hecho o quererse quedar fuera de
la lucha es en dltimo término una manera de alis-
tarse por la parte del orden instituido.

Ademis, esta division de clases, la nueva concien-
cia cristiana ya no puede reconocerla como legitima
y como fatal. La revolucién de la conciencia huma-

‘na penetra y transforma la conciencia cristiana, le

imprime un nuevo sentido de la digridad de Ia
persona, que ya rehusa a considerar como normal
una condicion de esclavitud; la siente como una
alienacién porque ha descubierto la libertad como
un derecho y como un deber.

De esta conciencia forma parte tambi¢n un nue-
vo sentido de la historicidad, una vision dinamica,
que ya no considera el mundo como algo hecho.
consumado, sino como una tarea que Dios confia
al hombre para que la desarrolle, para que se aso-
cie a su compromiso creador. Tantas cosas que pa-
cecian naturales se han manifestado, especialmente
en estos ultimos aios, como sujetas a la accién del
hombre, a sus posibilidades transformadoras. El
hombre ha tomado una conciencia mas completa de
sus poderes v de sus responsabilidades y esta to-
mando en sus manos la iniciativa historica. La nue-
va apreciacion de la lucha de clases se inserta en
todo un universo nuevo.
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2. Frente a la lucha de clases como
método

Frente al método de la lucha de clases, el punto
central del método, cambio de perspectiva, es la
distincion entre lucha y odio. Se rechaza la lucha
de clases en la medida en que es expresion del odio,
cn la medida en que no se puede distinguir del
odio, y en esto hay una continuidad entre la actitud
actual y la doctrina tradicional. La novedad viene
del diverso modo de interpretar las exigencias del
amor, porque precisamente el nexo entre lucha y
odio no parece necesario, aunque la distincién pue-
da ser en concreto bastante dificil. El evangelio nos
manda amar a los enemigos; no nos dice que no
los tengamos o que no los cambatamos. Asi que no
hay incompatibilidad entre amor y lucha de clases.

Adn mas, un amor cristiano serio implica com-
prometerse por la liberacion de los oprimidos; y
por la transformacién global del sistema que “fa-
brica” los pobres; y por consiguiente implica luchar
contra las resistencias inevitables de todas las fuer-
zas interesadas en la conservacion: los privilegiados,
los poderosos, los ricos.

La experiencia histérica muestra que la clase
privilegiada no renuncia nunca espontineamente a
sus posiciones de poder, sino siempre sélo porque
ha perdido la lucha; de aqui la necesidad de la lu-
cha para romper una resistencia tan fuerte y con-
seguir que el compromiso del amor sea serio y
eficaz.

Nos encontramos asi delante de un cambio, atn
mis de giro de perspectiva, que es un tipico ejem-
plo de la profundidad de la renovacién doctrinal y
prictica que se hace cada dia mas urgente. No sélo
el amor no escluye la lucha de clases, sino que la
exige. No se puede amar a los pobres sin alistarse
a su lado en su lucha de liberacién. La lucha de
clases viene a ser para la nueva conciencia cristiana
un imperativo indisociable del mandamiento del
amot.

3. Algunas consecuencias de este cambio

a) Nuevo sentido del amor

Esto le da al amor cristiano un sentido nuevo:
amor no estatico sino dinamico, transformador, con
la tarea no sélo de reconocer el hombre que existe
sino de crear el hombre nuevo; amor no individual
tan sélo sino comunitario, es decir, con la misién de
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crear un mundo nuevo; amor que no sea irénico
sino combativo, militante, y que por consiguiente,
dé un nuevo contenido a su universalidad.

Porque universalismo no es neutralidad, sino que
implica una elecciéon de clase y precisamente la
clase que lleva consigo los intéreses de la humani.
dad: de la clase que liberandose liberara al mundo.
Por lo tanto hay que amar a todos, pero no a todos
del mismo modo: a los oprimidos se les ama libe-
randolos, a los opresores se les ama combatiéndolos;
a los oprimidos se les ama liberiandolos de su mi.
seria; a los opresores liberiandolos de su pecado.
El amor tiene que ser clasista para ser verdadera-
mente universal.

Esto lleva consigo un nuevo planteamiento de
la moral en esta perspectiva, que si cambia el sen-
tido del amor, cambia el sentido de todo. Y apa-
rece asi casi una nueva categoria de pecados, la
traicion de la clase: pecado contra la solidaridad,
contra la historia, contra el porvenir; un pecado del
cual nadie se confiesa.

b) Nuevo sentido de la unidad de la Iglesia

Por su radicalidad este cambio no se verificara
sin tensiones dramaticas en la vida misma de la
Iglesia que no puede comprometerse a transformar
el mundo sin transformarse a si misma, Queremos
examinar un aspecto de esta tensién: la divisién
que introduce en ella la lucha de clases. Porque la
lucha de clases no divide sélo al mundo sino que
divide también a la Iglesia. Lucha de clases signi-
fica también lucha en la Iglesia y significa romper
lIa unidad tan fatigosamente encontrada; significa
romper el didlogo con los creyentes en el mismo
momento en que nos estamos abriendo a los no
creyentes; significa lanzar una nueva guerra de reli-
gion. Aceptar la lucha de clases significa para la
Iglesia cambiar el campo pero quedar otra vez de
un lado. Ser la Iglesia de unos con exclusiéon de los

‘otros: no ser la Iglesia de todos.

Pero aqui también la cuestion, antes de ser ética,
es histérica. Aceptar la lucha de clases entre los
cristianos no significa introducir la divisién en la
Iglesia sino tomar conciencia de la division profun-
da que ya existe en Ella. Porque los cristianos se
encuentran de hecho en las dos partes de la barti-
cada, en la parte de los pobres o en la parte de
los ricos.

Una vez mas no tenemos que escoger si comba-
tir o no a los cristianos, sino cuales cristianos tene-



mos que combatir. Tolerar los opresores porque
son cristianos querria decir renunciar, porque son
cristianos, a condenar su pecado, y por esto, vol-
verse sus complices.

En cambio luchar contra hombres y estructuras
que avalan con el nombre cristiano la conservacién
social: no es sélo un deber ético sino religioso.
Liberar a los cristianos ricos de sus privilegios es
hacerles efectivamente capaces de una fidelidad al
evangelio que en su posicién de privilegio es a me-
nudo objetivamente imposible. La Iglesia sera en-
tonces Madre de todos sélo si toma parte con sus
hijos mas débiles en contra de los mas fuertes, solo
si es capaz de denunciar la injusticia, aunque sea
cometida por sus hijos, ain mas en primer lugar
cuando es cometida por sus hijos. Por lo demais,
cuando la Iglesia no ha dudado en condenar la vio-
lencia desesperada de los pobres, ¢tendria que du-
dar en condenar la violencia sistematica de los ricos
y de los poderosos? Ciertamente que asi corre el
riesgo de alejar muchas personas, muchas protec-
ciones; pero son éstas las persecuciones que Cristo
le ha anunciado y que le tocarin todas las veces
que le sea profundamente fiel. Nos preocupamos
mucho de los pueblos donde la Iglesia se encuentra
perseguida; tendriamos que preocuparnos también
de aquéllos donde no lo esta porque aparece como
instrumento de orden. La Iglesia puede ser privada
de su libertad o porque esti reducida a la impoten-
cia o porque esta cargada de potencia. El poder
temporal ata més que las cadenas.

Esta lucha, la exige no sélo el amor por los po-
bres, sino tambien el amor por Cristo y su Iglesia,
cuyo nombre tiene que quedar urgentemente diso-
ciado de todas las formas de esclavitud y de todas
las versiones del cristianismo que las canonizan. De
aqui, el drama que se desencadena donde la Iglesia
institucional esta comprometida con los poderosos,
y fieles sacerdotes se encuentran en la lacerante
condicion de tener que optar entre la fidelidad a los

pobres, los obreros, y la fidelidad a las instituciones
eclesiales, de tener que preguntarse qué eleccién les
impone su amor por Cristo.

Por lo demas, ¢de qué podria ser signo una uni-
dad conseguida a este precio? De todo menos del
amor, de todo menos de Cristo. Paradéjicamente en
este momento, es la division en la Iglesia la que
llega a ser signo: para todos los que estaban acos-
tumbrados a pensar en la Iglesia como compacta en
la parte del orden establecido y encontraban en esta
unidad una razén de escindalo, el hecho de que ella
se rompa replantea el problema de Cristo y de la
Iglesia en términos nuevos y despierta una nueva
esperanza.

El problema de la unidad de la Iglesia no se
puede separar de la unidad del mundo. Los dos
caminos de la unidad pasan por la liberacion de
los pobres.

Asi la conciencia de. clase viene a ser una com-
ponente esencial de la nueva conciencia cristiana.
Aceptar esto supone un cambio profundo de menta-
lidad, personal y comunitario, una revolucién cul-
tural, propiamente una conversion. Conversion a los
pobres y a los oprimidos, que forma parte de la
conversion a Dios y es un signo de su autenticidad.

Si todo esto es cierto, entre Cristo y los pobres,
entre la Iglesia y la clase obrera ya no hay que
escoger. Nadie tendrd que abandonar a Cristo y a
la Iglesia para entregarse a los pobres. Nadie tendra
que negar a Dios para afirmarse la liberacion de
los oprimidos. Al contrario en nuestra fidelidad a
Dios, a Cristo y a la Iglesia encontraremos nuevas y
mas profundas razones de fidelidad a los oprimidos
con tal que nuestra entrega sea valiente, capaz de
creacion de lucha, capaz de comprometernos por
ellos y con ellos, capaz de participar en sus sufri-
mientos y en sus riesgos. Asi la Iglesia en este mo-
mento de inquietud volveri a ser en el mundo signo
de esperanza y de libertad.
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La liberaciéon y
sus condiciones concretas

186 —

Estuardo Arellano

1. EL ORDEN ACTUAL

La permanencia del orden actual es, segin el mensaje evangélico, un peca-
do social (1). Los cristianos estamos en la ineludible obligacién de luchar por-
que desaparezca. Para nosotros no existe otra alternativa. Por lo mismo hacemos,
en primer lugar.

2. UNA OPCION ANTICAPITALISTA

Rechazamos el capitalismo, como sistema econémico-social que busca en
todo la ganancia, porque produce necesariamente la concentracién de riquezas
en minorias restringidas y la depauperizacién general del pueblo, con el consi-
guiente efecto de dominacién interna y colonialismo externo. La alienacidn del
hombre y el subdesarrollo de los pueblos es el resultado de este sistema. Hemos
llegado a esta conclusidn tras un analisis concienzudo del subdesarrollo fatino-
americano y de sus verdaderas causas (2).

3. UNA OPCION ALTERNATIVA

3.1. Queremos imaginar y proponer otro tipo de organizacién econdmico-social,
que sustituya al actual, pues estamos convencidos del fracaso de los mode-
los desarrollistas, tales como la industrializacidon, el reformismo, la inde-
pendencia o la integracion capitalista.

3.2. Presentamos una opcidn alternativa, que se basa en los siguientes puntos:
1. El potencial productivo y de socializacién de las naciones avanzadas, no
debe ser empleado para perpetuar el dominio de restringidas élites
mediante la subordinacion y la explotacidn de la clase trabajadora, sino
debe ser puesto al servicio de la realizacién y de la promocion, personal

* El P. Estuardo Arellano S. J., socidlogo ecuatoriano, es el actual coordinador de la Convencion
Nacional de Presbiteros del Ecuador. Presentamos a nuestros lectores las notas de su exposicién
realizada en la Segunda Convencién, en abril de 1971.

(V) Cfr. Medellin: JUSTICIA, I, t; PAZ I, 1; M. M, 70.-

(2) Cfr. Medellin: JUSTICIA, 111, 10; PAZ, I, 3-6; PP, 8-9. 26, GS., 63.



y colectiva, del hombre como persona y de la comunidad de todos los
hombres (3).

2 Pensamos en una sociedad en la que los hombres participen de verdad
en la decisién y construccién de su propio futuro. A los modos de vida
fundados sobre el prestigio que se deriva del dinero y del éxito, a la
competencia y promocién individualistas, a la correspondiente forma-
lizacidén de las relaciones interpersonales y de grupo y a la sustancial
ruptura de toda dimensidn comunitaria, deben sustituir otros modelos
auténticamente elaborados y vividos en la libre dialéctica de las rela-
ciones sociales que se fundan en los valores de la solidaridad y de la
promocién integra, personal y colectiva, del hombre.

3. La produccién no debe ordenarse en funciéon del maximo provecho
sino de la maxima satisfaccién de las necesidades sociales. Que la libe-
racién de la necesidad, no signifique solamente liberacién de la indigen-
cia hasta el bienestar material, sino también y sobre todo liberacién
del hombre de toda forma de explotacién y alienacion.

Finalmente, y en tercer lugar, optamos por: , ‘

4. UN NEO SOCIALISMO

4.1. Un ideal que conciba al hombre como ser social antes que individual, que
valorice el trabajo mds que la propiedad y que considere a ésta como so-
cial antes que individual. Semejante idea ha de desatar un proceso socio-
cultural que personalice al hombre, que comunitarice al pueblo y que
solidarice a la sociedad nacional.

Pensamos que este ideal mas se acerca a un neo-socialismo, que tiene co-
nexiones en lo econdmico-social, en lo politico y en lo cultural (4).

4.2. En lo econémico y social

1. Sustituir la légica del maximo provecho, porque deja insatisfechas las
necesidades mas subjetivas del hombre y conduce a la alienacion perso-
nal y colectiva, por la légica de la maxima promocién del hombre en
la libertad.

Sustituir para ello las relaciones de produccidn capitalistas, fundadas

en la apropiacién privada de los medios de produccidn, por relaciones

basadas en la reapropiacién por parte de los trabajadores, de la comu-
nidad entera, tanto de los medios productivos como de los frutos del
trabajo.

2. Como medios para llegar a ello:

a) Primero, superacién de la propiedad privada de los medios de pro-
duccidn y de explotacidén mediante la socializacion y no la estatiza-
cioén;

b) Segundo, democratizacion mediante nuevas instancias de autogo-
bierno y participacion desde abajo;

c) Tercero, destinacién de la produccidén por medio de una planifica-
cién vinculante y democratica que socialice realmente los beneficios
del progreso técnico-cientifico y los frutos del trabajo humano (5).

(3) Cfr. GS., 64-66; 69-71.
(4) Ctr. Pastoral de Mcns. Manrique Hurtado, Arzobispo de la Paz: “El socialismo en Bolivia''.
(5) Cfr. PP, 25-26.
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4.3. En lo politico

1.

Propugnar un proceso de democratizacidn a todos los niveles, mediante
la movilizacién organizada del pueblo, a fin de institucionalizar la in-
corporacion masiva del pueblo en el poder del Estado (6).

Para ello son necesarios: una nueva Constitucion politica, una nueva
organizacidn del Estado, que tenga como célula bésica y como pinaculo
supremo la Asamblea Popular, a fin de salir del dualismo de un
régimen a veces dictatorial, a veces parlamentarista de puros intereses
econdmicos.

4.4. En lo educativo-cultural ' i

1.

No seguir sosteniendo un sistema educativo que subordina las potencia-
lidades de la persona a la informacién y adiestramiento, con detrimen-
to de la formacién del hombre para la libertad; al utilitarismo y com:
petencia, con detrimento del cultivo de los vaiores de solidaridad y
co-participacién. Semeiante sistema masifica a los individuos y los ins-
trumentaliza al hacerlo objetos mas que sujetos de los'procesos socia-
les. Obietivacion y masificacion, que se hacen en funcién de una
estructura social, cuyos valores operativos distan mucho de la suprema-
cia del hombre sobre los bienes de la naturaleza y de la concepcién de
la sociedad como comunidad de personas iguales.

Pensamos que educar es prolmover la persona dentro de valores tras-
cendentes, que lleva al servicio, de tal modo que se compartan los bie-
nes, supuesta la coparticipacion de la misma persona. De ahi que la
educacién debe ser un camino para conseguir una-estructuracién social -
igualitaria y de participacion. .

Toda educacién implica la transmisién de una cultura. Cuando fa cultu-
ra transmitida no es coherente con los modos de comportamiento y
las aspiraciones y necesidades de la totalidad de la sociedad, dicha
cultura resulta disfuncional y nociva. Mds aun, la transmisién de esta
cultura de élite resulta anticultural en el contexto de la sociedad global.
Pensamos que educar es institucionalizar el paso a la sociedad adulta.
Hay que entregar la persona del educando a la totalidad de la comuni-
dad social. Una vida carece de sentido e identidad social, si no esta
dirigida a toda la comunidad. Un sistema educativo que entrega la
persona, no a la sociedad total, sino a la clase, a [a élite, mutila el
mundo de los educandos y a los educandos mismos.

5. EL CRISTIANISMO Y LA IGLESIA EN LA NUEVA SOCIEDAD

5.1. Un aspecto fundamental del cristianismo es la afirmacion de la caridad
como centro de la vida cristiana; de la Fe como compromiso de respuesta
a Dios en servicio de los demés; de la esperanza como energia de un mundo
que hay que renovar hoy y hasta su plenitud. El mensaje central ineludible
es la Persona de Cristo: el acontecimiento de un Dios Creador, que se hace
hombre, muere, resucita y funda la Iglesia al servicio del mundo, para libe-
rarle del egoismo. Un Cristo que quiere que todos se salven, un Cristo uni-

(6)

Cfr. GS., 73, 74.
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versalista, pero con clara vocacion de servicio a los mas necesitados y a los
que quieren escuchar y ponerse al servicio de la Buena Nueva.

5.2. Seria traicionar el Evangelio el seguir soportando una estructura socio-eco-
némica que favorece el distanciamiento entre los hombres, la dominacion de
unos y la dependencia de otros. Cierto que Cristo predicd fundamental-
mente la conversion interior de cada uno; pero su doctrina, por publica,
debe cambiar lo que condiciona nuestro egoismo: esto es, toda estructura
esclavizante e injusta, radicalmente contraria al espiritu cristiano.

5.3. En consecuencia pensamos que:

1.

La lglesia como fendmeno histérico-social, no puede ser neutra sino que
tiene una dimensién y una influencia politica.

La Iglesia es la portadora de un mensaje de libertad subversiva dentro
de una sociedad que se siente emancipadora. Esto en virtud de la fe de
los cristianos, que es la realizacidén del memorial de la pasién, muerte

y resurreccion de Cristo, por la que el Reino de Dios se manifiesta a
los hombres.

La espiritualidad de la Iglesia debe ser la de una libertad liberada, que
hace de la sociedad el objeto de su critica. Esta libertad no puede redu-
cirse a una mera postura intelectual sino que entrafia el dolor, la perse-
verancia, la impaciencia, la oracidn. Y es en la acciéon donde la oracién
se despoja de la sospecha de ser un opio del pueblo.

La Iglesia tiene que fomentar el espiritu critico, la responsabilidad adul-
ta, la opinién publica para lograr pasar de -una libertad proclamada
a una libertad inscrita en las estructuras y una cultura de la libertad
en el seno de la Iglesia (7).

5.4. En lo que se refiere al cristiano:

1.

No se desprende de la fe cristiana ni de la concepcidn cristiana de la
vida ninguna opcidon politica individual o de grupo. Es de todos los
hombres la construccion de la nueva sociedad y en ella el cristiano ha
de llevar la iluminacién de una vivencia interior. No se trata de cons-
truir un socialismo cristiano, porque éste no es una metodologia poli-
tica sino un sistema de valores, una proposicién de vida y en su dimen-
sion histdrica, una tensidon de perfeccionamiento total del hombre y de
todos los hombres. Pero es claro que una opcién neosocialista no es
incompatible con la doctrina cristiana (8).

En la doctrina cristiana el derecho verdaderamente natural es el de la
participacion personal de todos en el dominio de los bienes, no el de
la titularidad de la propiedad o el de la posesiéon misma de los bienes (9)

(7) Cfr. JB. Metz: Ponencia sobre la presencia de la Iglesia on la sociedad. Congreso Teoidgico de
Bruselas.

(8) Emilio Gabaglio: Una autétntica opcidn socialista no es incompatible con el cristianismo. Ponen-
cia en la XVIIl Asemblea de la ACLI.

(9) Cfr. PP, 25.
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Voz latinoamericana
en el Sinodo

190 —

La II Asamblea General del Sinodo Episcopal que serd inaugurada
el 30 de setiembre de este afio durard un mes aproximadamente y tratard
dos grandes temas: El sacerdocio ministerial y La justicia en el mundo.
Los trabajos se desarrollaran en Ciudad del Vaticano con la asistenciu
de 213 eclesidsticos 140 elegidos por las Conferencias Episcopales, 14 de
las iglesias orientales, 10 superiores religiosos, 19 presidentes de los dicas-
terios romanos, el Secretario del Sinodo y los miembros nombrados por
el Papa, en numero no superior al 15 por ciento del total de participantes.

La Secretaria del Sinodo facilitard a los participantes una vasta docu-
mentacion sobre la temdtica a tratar, documentacion basada en las obser-.
vaciones a los esquemas que los obispos remitan a la Secretaria. Pero los
dos documentos base serdn el punto de partida para los debates.

El debate sobre el sacerdocio podria ocupar a los padres sinodales
unas tres semanas y a continuacion se pasaria al segundo tema. En cuanto
a las relaciones entre sacerdotes y laicos, se informd en el Vaticano, se

. espera que el Consejo de Laicos ofrezca un posible documento mds com-

pleto que se anadiria al “dossier” del Sinodo a titulo de documentacion.

En cuanto al tema de la justicia en el mundo, podran ser llamados
expertes a fin de que esclarezcan algunos puntos en presencia de los
chispos.

Respecto a la Lex Fundamentalis, Derecho Canédnico, durante
la celebracién del Sinodo, el cardenal Pericle Felici, presidente de la
comision de estudio, presentard una sintesis de aquellas respuestas de
los episcopados, dando a conocer qué posiciones han adoptado las distin-
tas conferencias episcopales. No se excluye que siga una breve discusion,
“si hay tiempo”, pero el tema mo es precisamente de los sometidos a
examen.

Los trabajos de lg Asamblea se desarrollaran, en lineas generales,
como en 1969. En las sesiones plenarias seran presentados los temas;
luego, serdn discutidos en grupos lingiiisticos. Participaran algunos sacer-
dotes como auditores; tomardn parte de las sesiones plenarias y en los
circulos; en éstos podrdn expresar sus opiniones, no como miembros del
Sinodo, sino como sacerdotes, “en el caso que algunos obispos lo soli-
citaran”.

América Latina estara presente en el Sinodo Episcopal no solo por
los Obispos delegados de cada pais, sino también por la reflexion y el
aporte. Ofrecemos a nuestros lectores algunos documentos latinoamerica-
nos que reflejan nuestra voz en el dialogo de la Iglesia universal.



1) habla el Episcopado peruano

INTRODUCCION:

LA REALIDAD NACIONAL

La experiencia pervana

1. La Iglesia peruana se encuentra en un pais que vive
una encrucijada de su historia, en la que estd presente
la voluntad de nuestro pueblo de forjar una sociedad mas
justa. Esta experiencia, con sus aciertos y, ambigledades,
es un aporte para la comunidad de naciones y de Iglesias

en el mundo. La historia de cada pueblo es patrimonio

comun de una historia solidaria de la humanidad en el
designio salvador de Dios.

Situacion de dependencia

2. Compartimos con las naciones del Tercer Mundo el
ser victimas de sistemas que explotan nuestros recursos
econdmicos, controlan nuestras decisiones politicas, nos im-
ponen la dominacidn cultural de sus valeres y de su civi-
lizacién de consumo. Esta situacion, denunciada por el
episcopado latinoamericano en Medellin, se refuerza y
mantiene por la estructura interna de nuestros paises,
de creciente desigualdad econdmica, social y cultural, de
perversién dz la politica que no sirve al bien de todos sino
ail de unos pocos.

Voluntad de cambio

3. Compartimos también con estos paises el esfuerzo
por una Jliberaciéon. En nuestro pais, por circunstancias
histéricas surge una aspiracién por la liberacion en todo
orden. Es el resultado de la miseria de los marginados,
de su organizaciéon en grupos de presion y de su lucha;
2s efecto también, de la interpretacion de nuestra realidad
como subproducto del desarrollo capitalista de la sociedad
occidental, considerada como centro del sistema. Esta inter-
pretacién lleva a quienes detentan actualmente el poder
politico a tomar medidas que significan un inicio de rom-
per la decminacion interna y externa. Tales medidas son,
por ejemplo, el intento de recuperacién de nuestros recur-
sos naturales, la repatriacién de capilales y control de
divisas, la reforma agraria, creaciéon de comunidades labo-
rales, la reforma de la educacién, el apoyo a la movili-
zacién social. Estas medidas apuntan hacia una reafirma-
cién de nuestra soberania, hacia un mayor control de la
economia por parte de! Estado: hacia la mas justa distri-
bucién del ingreso entre los sectores campesinos, hacia la
participacién de los trabajadores en las utilidades, gestion
y propiedad de las empresas; hacia la capacitacién del
sentido critico para confrontar creadoramente la respuesta
del hombre peruano ante su medio y su destino histérico,
hacia la participacién del pueblo como agente de su propia
liberacidn.

Presiones externas

4. Cuaonto mds empefio se pone en el cambio, mds se
evidencian las fuerzas de la dominacién. La presién exter-
na recrudece sus medidas represivas con sanciones eco-
nomicas en el mercado internacional, en el control de los
préstamos y demds ayudas. Las agencias noticiosas y los
medios de comunicacién, bajo el control de los poderosos,
no expresan el derecho de los débiles y deforman la rea-
lidad filtrando interesadamente las informaciones.

Presjones internas

9. La resistencia al cambio se manifiesta iambién por
presiones internas: los grupos dominantes luchan por no
dejar sus privilegios; se retraen los capitales para obsta-
culizar el proceso de cambio, con evidente menosprecio de
las vidas humanas que serdn afectadas por el desempleo;
ios valores individualistas de la scciedad de consumo de-
terminan la actitud reticente de las clases medias; los sec-
tores populares largamente alienados por una historia de
dominacion, no logran descubrir los cauces y el sentido
de su participacion, desorientados ante politicas represivas
o ante manipulaciones poco honestas de grupos politicos.
Estos sectores, ilusionados falsamente por la propaganda
de una sociedad de consumo, con frecuencia solo buscan
la promocion individual que les saque de su medio, sin
solidarizarse con sus hermanos de clase en una prome-
cidén total. La presencia de los cristianos es ambigua,
manifestando unos el apoyo decidido a las.medidas de
cambio, e incluso, exigiendo una mayor radicalizacion de
ellas, mientras que otros pretenden justificar desde su ie
la defensa de sus privilegios, por la carencia de una vi-
sion mdas amplia de la solidaridad basada en el Evangeiio.

La experiencia de la lglesia

6. Ante esta situacion surgen en la comunidad cristiana
Spciones por los oprimides, identificandose con sus pro-
blemas, sus luchas, sus aspiraciones. Muchos cristianos
ven iluminado su compromiso por una teologia, que dal
partir de la fe, interpreta esta realidad como una situacién
de pecado y una negacién del plan de Dics, y que mueve
al compromiso por la liberacién como una respuesta ai
Sefior que nes lama a construir la historia. La Iglesia
descubre asi la inevitable implicancia politica de su pre-
sencia, y que no puede anunciar el Evangelio en una
situacion de opresion sin remover las conciencias con e!
mensaje de Cristo liberador. Ve en la pobreza evangelica
ia expresién de su solidaridad con los oprimidos y la de-
nuncia de pecado de la sociedad opresora de consumo,
creadora de necesidades artificiales y de gastos super-
fluos. Percibe la urgencia de abrirse a los problemas del
mundo para ser fiel a su misidén, ya que en el pasado y
ain ahora, tiende a vivir encerrada en sus problemas
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intornos y corre el riesgo de no ser signo, si se mantuviera
ausente de las aunguslias y preocupaciones de los hombres.

PRIMERA PARTE

POR UN MUNDOC JUSTO

Justicia y santidad

7. El problema de la justicia en el mundo es el pro-
blema central de la sociedad mundidl de hoy” (Documenio
romano para la preparacion del Sinodo). Y la realizacion
de la justicia entre los hombres estd en el corazén del
mensaje biblico. Obrar la justicia es conocer, es decir,
amar, a Dies (cf. 1 Jn. 2, 29).

Cuando la justicia entre los hombres no existe, Dios es
ignorado. Por eso, dice Medellin que “alli donde se encuen-
iran injustas desigualdades sociales, politicas, econdmicas
vy culturales, hay un rechazo del don de la paz del Sefor;
mds aln, un rechazo del Sefior mismo” (Paz, 14).

La justicia, entendida como santidad, donde el Sefior, es
el fundamento Gltimo de la justicia social. Pero ésta es, a
su vez, respuesta necesaria e insustituible a la primera.
Luchar por establecer la justicia entre los hombres es
comenzar a ser justo ante el Sefior. Amor a Dios y amor
al préjimo son inseparables.

Liberacién y salvacion

8. Construir una sociedad justa en América Latina y en
el Peru, significa la liberacion de la actual situacion de
dependencia, de opresién y de despojo en que viven las
grandes mayorias de nuestros pueblos. La liberacién serd,
por un lado, ruptura con todo aquello que mantisne al
hombre imposibilitade de realizarse como tal, personal y
comunitariamente; y por otro lado, es construcciéon de una
sociedad més humana y fraterna. ’

La salvacién de Cristo no se agota en la liberacion
politica, pero ésta encuentra’ su lugar y su verdadera
significacién en la liberacién total anunciada incesante-
mente por la Sagrada Escritura, llevando al hombre a
su dignidad de hijo de Dios (Cf. Medellin, Justicia, 3).
Un pueblo de Dios que promueva a todos los hombres y
¢ todo el hombre (PP. 14) es lo que Dios quiere y la
wmanidad espera (cf. GS, 11).

Para la comunidod eclesial peruana esto implica optar
sor los oprimidos y marginados, como compromiso personal
y comunitario. Esta opcién no excluye de nuestra caridad a
ningiin hombre, antes bien optar por quienes hoy experi-
mentan las formas mads violentas de la opresidn es para
nosotros una manera eficaz de amar también a quienes,
quizd inconscientemente, estdn oprimidos por su situacién
de opresores.

Participacion en el proceso de likaracidn

9. El hombre debe ser artifice de su propio destino (cf.
PP. 15), responsable ante la historia, creador de su propia
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cultura y civilizacién; lo que se hace aln mds urgente en
el proceso de cambio socio-politico que vivimos.

Esto significa que el pueblo debe tener una participacion
real y directa en la accidn revolucionaria contra las estruc-
turas y actitudes opresoras y por una sociedad justa para
todos. Esa participacion se manifestard en la toma de
conciencia critica y en la actividad créadora que urgen
la existencia de canales de participacidn en las decisiones.
Sélo asi podrd evitarse la ficcién de una democracia
formal encubridora de una situacion de injusticia: "Efecti-
vamente, si mds alld de las reglas juridicas falta un
sentido mds profundo de respeto y de servicio al projimo,
incluso la igualdad ante la ley, podra servir de coartada
a discriminaciones flagrantes, a explotaciones constantes,
a un engano efectivo” (OA, 23).

Esta. participacién rebasa los limites de una ley u
organismos del Gobierno, aunque estos fuesen destinados
a favorecerla. Pues ha de evitarse que la participacion
popular se encauce solamente en una linea preestablecida
o bajo un caudillaje politico. Debe ser un proceso creador
y auténomo.

Por lo demds, no hay participacién politica sin participa-

. cién econdémica. Por eso tenemos que afirmar que el ira-
" bajo da legitimo y primordial titulo de propiedad sobre los

hienes. Esto implica una nueva concepcion humanista fun-
damental del proceso econdmico, y una superacion. del
modelo capitalista, donde el capital fue privilegiado, con-
siderdndose al trabajo como una simple mercancia.

Como consecuencia de esta concepcion del irabajo, se
sigue la necesidad de superar la exclusiva apropiacion
privada de los medios de produccion y promover una pro-
piedad social que responda mds eficazmente a la significa-
cién del trabajo humano y al deslino universal de los
bienes. Dios Creador ha puesto los bienes para todos los
hembres.

Mdés aln: la gestion de la empresa ha de ser patrimonio
de todos los que trabajan en ella, como forma especifica
de la movilizacién y participacion social. Ha de evitarse,
por tanto, no solo el predominio del capital sobre el tra-
bajo, sino también el paternalismo y la manipulacion posi-
ble por parte de dirigentes o empresarios, y ha de fomen-
tarse el interés por los compaieros de empresas mencs
favorecidas y por el bien del pais.

Una nueva sociedad

10. Lo antedicho y la experiencia de nuestro puebio
lleva al rechazo de! capitalismo, ‘anto en su forma econo-
mica como en su base ideoldgica que favorece el indivi-
dualismo, el lucro y la explotacion del hombre por =!
hombre.

Per tanto ha de tenderse a la creacion de .una sociedad
cualilativamente distinta. Entendemos por tal, una scciedad
en la que rige la "voluntad de justicia, de sclidaridad y de
iqualdad” (OA 31), que responde a la "aspiracion gene-
rosa y la bisqueda de una sociedad més justa” (OA, 312
y en la que se realicen "los valores, en particular, de
libertad, de responsabilidad y de apertura a lo espirituul,
que garanticen el desarrollo integral del hombre” (OA 31).



Ahora bien, para que se dé una sociedad de este lipo
_ es menester que la educacién de todo el pueblo sea hecha
on el senlido social y comunitario de la vida humana, en
el dmbito lotal que abarca la cultura, la economia, la
politica y la sociedad entera. Por eso, lantos cristianos
reconocen hoy dia en las corrientes socialistas, asi enten-
didas "un cierto numero de aspiraciones que llevan den-
tro de si mismos en nombre de su fe'’ (OA 31).

Una educacién, asi concebida, conduce a la creacién
de un hombre nuevo y de una nueva sociedad. Un hom-
bre social y una sociedad comunitaria, en la que la demo-
cracia sea real por la participacién politica efectiva de
los miembros de la sociedad, por la propiedad social de
los bienes de produccién, por una concepcién y una prac-

tica humana del trabajo, por una sumisién del capital a

las necesidades de toda la sociedad. Por consiguiente esa
sociedad asi entendida, excluye en su concepcién a cier-
tos sccialismos histéricos que no admitimecs por su buro-
cratismo, por su totalitarismo o por su ate‘ismo militante.

Propuestas al Sinodo

11. Frente a la situacién de injusticia que presenta el
tipo de educacién generalizado en los vaises del Tercer
Mundo, especialmente en América lLatina, por sus carac-
teristicas clasistas y su orientacién a formar seres depen-
dientes, individualistas y pasivos,

proponemos que la Iglesia rechace este tipo de educacion
y se comprometa a canalizar sus esfuerzos y recursos
dedicados a la educacién en favor de una orientacién
iiberadora.

12. Frente a la situacién de injusticia en que se encuen-
tran gran cantidad de grupos etno-culturales, calificados de
“indigenas o nativos'/, que son atropellados sin recono-
cerles ni sus minimos derechos como hombres con graves
peligros para su supervivencia cultural y ain bioldgica,

proponemos que la Iglesia exija el reconocimiento de sus
derechos bdsicos mediante: a) la reafirmacién de la rea-
lidad humana del nativo y el respeto mdximo de su cul-
tura, lo que exige el derecho de ser reconccidos legalmente
como personas y como grupos; el derecho de propiedad
sobre las tierras que necesitan y ha\bitcm desde tiempo
inmemorial, el derecho de vivir dignamente y el derecho
de ser ’'diferentes’’; '

b) considerar obligacién de la Iglesia descubrir, cono-
cer y apreciar los valores de estos grupos éinicos que
muestran la presencia de Dios y de Cristo encarnado en
su -histeriq;

c) estar convencida de que tiene el deber primordial
de realizar la justicia entre los indigenas como tinica base
para la verdad, ‘el amor y la paz de la Buena Nueva:
Cristo. )

13. Ante el surgimiento de . gobiernos que buscan im-
plantar en sus paises sociedades mds justas y humancs

proponemss que la Iglesia se comprometa en darles su
respaldo, contribuyendo a derribar prejuicios, reconociendo
sus aspiraciones y alentdndolas en la blisqueda de un

camino propio hacia una sociedad socialista, con contenido

humanista y cristiano, reconociendo el derecho a Ila

expropiacion de bienes y recursos, tanto cuando su tenen-
cia cause graves dafies al pais, (PP, 24), como cuando
la acumulacién injusia de riqueza se haga dentro de
marcos legales. -

14. Frente .a la polilica represiva de todo gobiernc, y
mds ain de los que en nombre -de la civilizacién cristiana
utilizan la violencia e inclusive la tortura sobre hombres

proponemos que la Iglesia condene esos métodos repre-
sivos, y reconozca el derecho que asiste a esos hombres
a luchar por la justicia y manifieste solidaridad con sus
ideales, aunque no apruebe siempre sus procedimientos.

15. Frente a la retraccion de inversiones por parte de los
paises desarrollados en aquellos paises que —condicio-
nando las inversiones extranjeras a sus objetivos politicos
nacionales— luchan por su autonomia pero ven obstacu-
lizado su desarrollo por dicha retraccion de inversiones que
imposibilita la creaciéon de puestos de trabaje y causa
hambre, miseria y desocupacién,

proponemos que la Iglesia universal denuncie esta trai-
cion a la fraternidad humana, aprovechando los foros inter-
nacionales para expresar su protesta.

igualmente proponemos que el Sinocdo denuncie la pseu-
doneutralidad de los paises que a través de sus sistemas
bancarios favorecen  la fuga, acumulacién y proteccion de
capitales, y realizan una politica que pauperiza paises
como los nuestros.

Asimismo proponemos que las Iglesias de las naciones
podercsas tomen conciencia de que su accién y omisién
son factores en el juego que sus paises ejercen como
dominadores sobre oiros pueblos y por consiguiente em-
pleen sus ‘mejores’ esfuerzos por luchar contra esta situa-
cidn, denuncidndola y ejerciendo su influjo moral y social
para superarla, por ejemplo censurando la venta de arma-
mentos a paises del Tercer Mundo y los criterios arbitra-
rios con que se realizan empréstitos internacionales.

16. Dada la situaciéon de injusticia y de pecado que
supone el hecho de que millones de seres hermanos vivan
en una situacién infrahumana al mismo tiempo que se
gastan ingentes recursos econoémicos en una desenfrenada
carrera armamentista con el objeto de seguir manteniendo
situaciones de dominacién, estado de cosés que se agrava
en el caso de los armamentos nucleares, no sélo por los
recursos que consume y el peligro potencial, sino también
por el dafio yd causado a la humanidad con las pruebas
experimentales,

proponemos que la Iglesia universal denuncie rotunda-
mente esla situacién en términos generales, asi como tam-
bién en los casos concretos en que estas armas son ufili-
zadas por los paises poderosos para oprimir a pueblos
pobres.

17. En lo relativo a la conquista espacial, si bien se
reconoce que puede generar un gran avance tecnoldgico, se
ve con pieccupacién que ésta se realice en forma de com-
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petencia politica, duplicando innecesariamente los gastos,
asi como también el peligro de que este avance tecnologico
sea utilizado para la destrucciéon masiva de la humanidad,
o para beneficiar exclusivamente a los centros de poder
mundial con el consiguiente refuerzo de la situacion de
dominacidn,

proponemos que la Iglesia universal exija una integra-
cion de' esfuerzos de las potencias comprometidas en la
carrera por la conquista espacial y pida que los nuevos
descubrimientos sean empleados en bien de toda la huma-
nidad.

Implicancias a nivel nacional

18. Damos nuestro apoyc y aliento a los cristianos gue,
realizando y viviendo una opcidn clara por los sectores
populares, se identifican con sus problemas, sus luchas y
sus aspiraciones. Frente a los cambios estructurales de
nuestra patria decimos que las necesarias renuncias deben
recaer sobre todos, porque sdlo es posible tener autoridad
moral para imponer sacrificios cuando se precede, con el
ejemplo, en la austeridad. Asi nos lo ensend Cristo.

19. Ante la mentalidad manipuladora y despersonali-
zante de muchos funcionarios y empleados, sobre iodo
en provincias, seflalamos que estas actitudes y conductas
no sodlo contradicen la realizacién de la justicia, sino igual-
mente los esfuerzos que se vienen haciendo por romper
viejas estructuras y construir una nueva sociedad. Igual
contradiccion implican la desidia, la ruting, la falia de
mistica.

20. Frenile a actitudes de las autoridades inmediatas al
pueblo, que se preocupan mdés de reprimir la critica a las
incoherencias internas —naturales a todo proceso de cam-
bio— que de examinar la objetividad de tales denuncias,
creemos oportuno sefalar la exigencia de una nueva acti-
tud y la blUsqueda de nuevas formas de ejercicio de la
autoridad.

21. Frente a lua discriminacion racial y cultural que ioda-
via sufren nuestros pobladores del campo, y a la margi-
nacién que sufre la mujer, sobre todo en la sierra, ienemos
jue recordar que todos somos personas, hijos de un mismo
>adre, destinados a una misma liberacion y salvacién.

22. Frente al hecho de una reforma agraria que aun
pretendiendo dar una respuesta jusia puede generar nue-
vas situaciones de injusticia, tales como la adjudicacion
exclusiva de los fundos a los trabajadores estables al
momento de la afectaciéon, lo que genera grandes desni-
veles enire los nuevos propietarios de fundos ricos y de
fundos pobres, asi como también, al marginar de est2
proceso a gruesos sectores campesinos que no estaban
en la situacion de irabajadores estables,

proponemos que se contemple- este problema en el pro-
ceso de adjudicaciones, buscdndose creadoramente las for-
mas de propiedad que permitan beneficiar al mayor nu-
mero posible de campesinos, asi como también dar el
debido resguordo a la finalidad social de la propiedad
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eslableciéndose los mecanismos legales que aseguren et
mayor servicio a la sociedad.

23. Las comunidades laborales han sido creadas como
un intento de conciliar, al interior de la empresa capita-
lista, los intereses del capital y del trabajo, permitiendo
a éste la parlicipacion gradual en la gestidn y en la pro-
piedad de los medios de produccidon. Tal innovacion ha
sido hecha a parlir de la decisién del gobierno, sin i«
participacion de los trabajadores, a quienes se pide amoi-
darse a una medida, que por ser radicalmenie diferente «
las experiencias hasta ahora conocidas, rebasa posibi-
lidades y genera frustraciones e inadecuaciones. Urge pues
la redefinicion del papel de los trabajadores y empresarios,
deniro de un prcceso de cambio que, por ser abierto, es
capaz de generar mecanismos propios cuya dindmica lleva
a la total revalorizacion del trabajo humano en la nuevc
sociedad.

SEGUNDA PARTE

LA IGLESIA, SACRAMENTO
DE LA UNIDAD DEL MUNDO

24. En un mundo y en una humanidad marcados por
el pecado y caracterizados por sus consecuencias de injus-
ticia, despojo, explotacién y opresién, la unidad que Criste
pide al! Padre (Juan 17, 21), es vocacién del mundo entero
(Col. 1, 20, Ef. 1, 4-10) y tarea de la Iglesia que se
presenta asi como sacramento de la unidad del mundo
(LG 1 y 48). La unidad de los hombres es posible sdic
en la justicia ‘efectiva para todos.

25. La Iglesia es sacramento de esta unidad, de esta
recapitulacién final de la historic, de! mundo y de ia
humanidad (Rom. 8, 22 ss), de esta salvacién piena vy
universal que ya obra en el corazén de los hombres y en
su realidad. Sacramento del mundo en sus aspiraciones
de paz, de justicia, de solidaridad, de comunion fraterna v
con Dios (PP, 13), la Iglesia se define como Pueblo e
Dios en marcha ,en busqueda (LG, 8).

26. La lglesia concebida como sacramento de salvacior
(LG, 1) y como comunidad de hombres que reconore,
proclama y celebra a Jesis como salvador de la humanidad
(LG, 8) descubre con nueva luz su misidon de anunciar oi
Reino (AG 1, 5), el sentido de su accidén evangelizador::
y de lua promocion temporal, los roles y tareas de sus
miembros.

27. Una Iglesia definida a partir del mundo latincame-
ricano implica para nosotros redefinirnos como comunidad
de fe en un mundo mcrcado por diversas formas de cpr:-
sién. Fe y compromiso revolucionario, fe y accién politica,
es, en olras paiabras, el problema de los creyentes loiine-

americanos.

La relacién entre ecscatologia y politica se da en e
esfuerzo por plasmar un proyecto histérico que sea libe-
rador, es decir, que procure el advenimiento de una socie-
dad justa, fraterna y solidaria y de un hombre verdads-



onvente nuevo. La historia humana cobra una significacion
vy una orientacién que la hacen nueva, con la novedad
misma que es Jesucristo en el mundo. No se trata de
pedirle a la fe y « la lglesia un modelo de sociedad, un
ecsquema de interpretacién cientifica de la realidad o cri-
terios de opcion politica.

28. Ademds, el Evangelio predicado auténticamente a
un hombre oprimide cumple necesariamente una funcién
concientizadora, es decir, contribuye a hacerles percibir
su calidad de persona, su situacion de despojo e injusticia
en que se halla, con todas sus implicancias econémicas,
sociales y politicas y a luchar contra ellas.

29. En el marco concreto de un mundo en lucha por su
liberacion es donde la comunidad de fe, peruana, se inte-
rroga y se redefine como anunciadora de Cristo que ha
venido a revelarnos cual es el sentido pleno de la historia;
y renueva su corazdén por un llamamiento de su Sefior en
ios signos 'y exigencias de la liberaciéon a la autenticidad,
a la generosidad y a la fidelidad.

Papel de la Iglesia

30. Evangelizacién: La presencia y la accidn de la
Iglesia tiene una inevitable implicancia politica, ya que
no se logra evangelizar sin un compromiso en la lucha
conira la situacién de dominacién. De una pastoral doctri-
nal y expositiva hay que pasar a una auténtica asimila-

cién del Evangelio que transforme la vida. El Evanqelio,‘

lejos de favorecer una evasion de las responsabilidades
terrenas, lleva a asumirlas y a vivirlas -ante el Sefior.

31. Autenticidad: la iniervencion de la Iglesia en el
proceso de cambio le exige una profunda renovacion inter-
na de sus formas de trabajo.

Por tanto:

a) debe estar en condiciones tales que pueda ejercer
un papel profético y de enérgica denuncia de las iuerzas
que de una u otra manerq, directa o indirectamente impi-
den el proceso de cambio en favor dei pueblo, .

b) merecen respaldo los sectores de la Iglesia (obispos,
sacerdotes ,religiosos, laicos) que han asumido un compro-
miso serio, y muchas veces de por vida, y que con hechos
mds que con palabras, buscan su identificacion con el
pueblo que lucha por su liberacién plena.

32. Pobreza: una condicion para que la comunidad
eclesial intervenga en el proceso de cambio, es que ella
asuma la pobreza efectiva como identificacién y como pro-
testa. Su palabra y su accién quedarian prdcticamente
anuladas mientras no se supriman las distancias econd-
micas que separan a un pueblo sumido en la miseria y
una Iglesia con fama de riqueza. Esto implica:

~a) asumir el sentido de pobreza evangélica como expre-
sidén tanto de solidaridad como de denuncia de una situa-

cién no evangélica y desafic de unu sociedud que man-
cilla su nombre cristiano al encubrirse con él;

b) buscar formas de poner en comun nuestros bienes
como un modo concreto de socializar e integrar nuestros
recursos materiales, nuestras energics, nuestras capacida-
des y posibilidades, individuales y comunitariamente para
Con_slruir una sociedad mds justa y humana.

33. Educacion: en un proceso de transformacion social
se produce una inadecuacion enire los cambios estructu-
rales y los cambios de mentalidad y actitud. Asi, por un
lado, la mentalidad de privilegios econdmicos no se ajusta
a los necesarios sacrificios que un proceso de justicia so-
cial exige; por otro lado, el sector popular largamente
atienado en una historia de dominacién no logra descubrir
el sentido de su parlicipacion. La responsabilidad de la
Iglesia en este campo se torna grave cuando a la enor-
midad del desafio geogrdfico y del aislamiento de muchas
de nuestras poblaciones, los hombres afadimos obstaculos
que provienen de la inercia, del egoismo, de la explota-
ciéon. Esto exige:

a) que la Iglesia, por los cauces debidos, elabore un
pensamiento teoldgico que informe el compromisoc de los
cristianos y que ofrezca las bases para una interpretacién
a partir de la fe, del proceso que vivimos,

b) que las congregaciones docentes hagan una revision
seria y urgente de las formas concretas de presencia edu-
cativa a partir de las nuevas exigencias y necesidades
del puéblo; en este sentido deberdn enriquecer su misién
con nuevas expresiones de accidén educativo-pastoral;

c) . que los grupos y asociaciones de la Iglesia, por
los cauces debidos se renueven en una linea de creacién
de una conciencia critica en sus miembros y en su medio
de accidn,

d) la urgente promocién de dirigentes, recordando que
para la edificacion de la paz y de la justicia, el hombre,
imagen de Dios, debe ser capacitado como responsable de
su propio devenir y de la comunidad humana,

e) que la Iglesia movilice sus recursos humanos hacia
la educacién de adultos, preferentemente informal y deses-
colarizada ;esto implica una amplia colaboracién en los
planes nacionales de concientizacion y alfabetizacién; im-
plica igualmente denunciar el uso de medios de comuni-
cacién para una propaganda que fomenta el egoismo y el
consumo desmedido de bienes, tode lo cual va contra el
sentido social y fraderno necesario para la sociedad que
hemos senalado; .

f) que en la linea de una puesta en comin de nuestros
bienes, estudiemos desde ahora las implicancias y nuestro
aporie al sistema de nuclearizacién.

El papel de la Iglesia es el de informar y animar la
implantacién de la justicia, y de cambiar interiormente al
hombre, creando en él una nueva escala de valores y un
sentido de corresponsabilidad en el logro de una nueva
sociedad.
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2) hablan los sacerdotes latinoamericanos

Nacerdotes de o paises- latinoamericanos hos
dirigimos a ustedes, nuestros obispos, proximos a
la veunion Sinodal. Si hien en muchos paises
nos hemos podido expresar satisfactoriamente,
estimulados por los correspondientes Episcopa-
dos, en otrox fue evidente el cavdcter vestrictivo
~—Y aiin tendencioso— de las consultas efeetua-
das; por ello esta vez solidariamente v a nivel
continental, queremos manifestar nuestra posicion
acerca de una dimensién del ministerio sacerdotal
gue juzganmos de relevante importancia.

Para nosotros, en efecto. no es una simiple c¢oin-
cidencia que el Sinodo aborde simultaneamente
fos temas referentes al ministerio presbiteral v a
Justicia v Paz’. Bste, el de la Justicia v de la
Paz, es el problema capital de Latinoamérica; v
muchos sacerdotes de esta regién centran en ¢l
st propio problema y su inquietud.

Justicia y Paz son palabras que encuentran
profunda resonancia en nuestros pueblos. Estos
hablan. ¢on freenencia, de “‘liberacién’’ palabra
con la que quieren significar que la Justicia, ¥
por consiguiente la paz, no estan realizadas; que
la paz habrd de realizarse a través de la Justicia;
que la justicia duicamente serd realizada a través
de un proceso de emancipacion de los amos del
mundo. Por eso “‘liberacion’’ es una palabra que
Hama a la aceion hacia el futuro, precisamente
porque recoge la experiencia v el anhelo que nos
ha dejado nuestra historia.

I. - NUESTRA HISTORIA

1. a) Amwérica Latina hace su aparicion en el
nmarco de la historia universal bhajo un proyvecto
de conguista » evangelizacion,

No obstante rectas intenciones v disposiciones
legales, el proceso colonizador se encamind hacia
la estructuracion de una sociedad dual y confTie-
tiva, en la gue el pueblo indigena v mestizo fue
integrado por subyugacion v asi, marginado del
ejercicio de elementales derechos” humanos, de
fos que solo disponian las élites blancas. Nuestra
historia se inaugura bajo el signo de la dependen-
eia v la alienacidn,

La opresion fue algo mas hondo que la pér.

dida de Feosas™, pues Hegd a la privacion de la

196 —

propia cultura, a la inhibicion del desarvrollo (e
la propia conciencia. Bquivalié a despojar a nues-
fros puchlos no sélo de sns bhienes, sino de s
mismos; no «6lo de sus objetos, sino de su ca-
racier de sujetos, para tornarlos objetos, cosas.
instrumentos. No se les permitio decidir a ellos
mismos de su propio proyecto histérico v sélo
pudieron entrar en la historia universal a titulo
de pueblos dominados.

Posteriormente, lograda su independencia, los
pueblos latinoamericanos recaen bajo el proyecto
“aeocolonialista’, surgido también en Europa.
Mercantilismo e industrializacion no han signifi
cado sino grados en el avance imperial de los
[iertes paises capitalistas sobre nnestros pueblos,
Y. nuevamente no se traté soélo de nn despojo de
materias primas, sino también de nuestra con-
ciencia cultural v de nuestro poder de decision
politica. La cultura ¢ ilustracion importada sir-
vid para persuadirnos de nuestro estado infra-
cultnral ; v esta persnasion a su vez, fue nitil para
conveneernos del necesario liderazeo de otros pai-
ses v ocnlturas.

Prosignid, pues, la estructura dual de una so-
ciedad, en la que las internas ¢éhites de poder
economico ¥ cultural, seguian subyugando a nues-
tras poblaciones en favor del propio intevés v del
desarrollo de las grandes naciones,

Nuestros pueblos, mientras tanto. sélo po-
dian tener paciencia. vesistir, esperar, estay al
asecho de resquicios que les permitieran expre.
sarse, pedir, elamar. v a veces —agotada la pa-
ciencia— ser violentos,

b) La lglesia estuvo presente en este proeeso
desde el comienzo, a través de sus misioneros. La
palabra de fe gque predicaban, proclamaba que
también los indigenas cran hijos de Dios. Bl
bautismo. que impartian, no careeia de signifi-
cado social pues con &l se buscaba integrar al
indio a una real comunidad de derechos. Palabra
v bautismo eran la base religiosa parva introduceir
correctivos en nna organizaeién social que ado-
feefa de injusticias ¥ ain parva Hegar a una de-
nuncia del sistema de conquista, Hubo hombres
Incidos que Hevaron esta denuncia al pulpito. al

aula de las facnltades de teologia. a los organis-



mos politicos del gobierno espanol y a la Santa
Nede. abia en ellos una conciencia histériea de
la mision de la lglesa, y de su solidaridad eon el
pueblo humillado.

Tal vez ampedidos por una solidaridad de na-
cionalidad i por no comprender ¢l verdadero sen-
tido de lo que estabe ocurriendo, nichos obispos
no acoimpaiiaron el proceso de la independencia.
En cambio hubo sacerdotes que purticiparon acti-
ramente en ély al preciv, muchas veces, de incom-
prensiones y persecuctones de parte de sus supe-
rores. '

A partir de entonces los diferentes gobiernos
intervienen en la vida interna de la Iglesia para
dictarle ¢l modo de proceder y con el fin de
hacerla entrar en el proyecto politico en marcha.
Lias. corrientes que, bajo la influencia ideolégica
del liberalismo, hacen su entrada en Amériea
Latina, encuentran a la Iglesia desorganizada.
En la segunda mitad del siglo pasado eomienza
la reorganizaciéon eclesiastica: la sucesiva incor-
poracién de misiones extranjeras y el comienzo
de una formacién sacerdotal en la que predomi-
nan pautas autéctonas son indice de una cierta
ambigiiedad de parte de la Iglesia. Esta, en efec-
to, a través de sus obras educacionales y asisten-
ciales se hace positivamente presente en nuestro
pueblo, pero, por otra parte, a través de muchas
de sus pautas culturales e identificacion de mu-
chos de sus miembros con las minorias opresoras
permanece distante del mismo.

2. a) En el presente, los pueblos de América
Latina estan alecanzando un alto grado de con-
ciencia historica. Perciben que no se trata sola-
mente de la grave situaciéon econémica que pade-
cen ni de una angustiante marginacién social. Ne
trata de un problema de dependencia total. Bajo
nuevas formas y en un diverso contexto historico
se presenta hoy dia el mismo conflicto, el mismo
punto crucial que determiné todos nuestros gran-
‘des problemas histéricos: la liberacion de nues-
tros puedblos.

Ademas de ahondar su conciencia de la injus-
ticia extructural, nuestros pueblos perciben nue-
vos resquicios hacia el futuro ¥ buscan forzar v
agrandar esas fisuras abiertas a la esperanza por
la experiencia de sus luchas en medio de una
compacta historia de dolor e injusticias. Se sien-
ten ante una nueva posibilidad, ardua, dificil,

conflictiva, pero posibilidad al fin, Asisten a un
momento de eonmoceion. Se hallan ante una nue-
va opeidn histérica. ante la posibilidad de un
diverso ¥ nuevo proyecto. Momento decisio que
plantea ¢l desafio de inangurar una civilizacién.

b)Y Es wmomento de decision también para
micestra Iglesie. Como siempre en el eurso de
nuestra historia, ella estad ante la alternativa de
acompanar solidariamente a nuestros pueblos en
la biasqueda de su liberacion y proyeceién hacia
¢l futuro; en la tentativa original de ‘‘aunar,
en una sintesis nueva lo antiguo y lo moderno, lo
espiritual y lo tewmporal. lo que otros nos entre-
oaron v nuestra propia originalidad’’ (1). Esta
‘en juego la conciencia que la lglesia se hace ac-
tualmente de su mision; esto es, de la forma
histérica que ha de adoptar su mision en este
momento y lugar.

Conciente da esta responsabilidad, el Episco-
pado Latinoamericano reunido en Medellin ha
formulado un proyecto pastoral global que apoya
la unidad latinoamericana, la liberacién global
de nuestros pueblos y la realizacién de dicha
liberacién a través de un camino original. Pero,
por otra parte, no c¢s suficientemente alentada,
en, la practica y en las palabras, esta proyeccion
pastoral trazada en Medellin. Como si un temor
de Hevar a la prictica lo proyeetado inundara
muchos animos, se perciben indicios de que aqucl
proyecto es soslayado, abandonado y aun publi-
camente impugnado o desprestigiado, dentro de
la. misma Iglesia. Reaparece ast una ambigiicdad
iy ouna cantela que nos desconcierta. Es la Igle-
sig, considerada en el conjunto de sus obispos.
sacerdotes y laicos, la que al mostrarse vacilante
en lineas pastorales bdsicas que concreten sw mi-
sign, manifieste una crisis. Es 16gico que esa
erisis del conjuato alcanee también o los sacer-
dotes.

AsT como la situacion de la Iglesia latinoame-
ricana no puede ser considerada sin referveucia al
proceso historico de nuestros pueblos, en los que
ella esta Iuserta, asi tampoco puede ser analizada
la. Namada erisis sacerdotal fuera del contexto
vlobal de nuestra Iglesia.

(1) Pablo VI. Homilia en la ordenacién de sacerdotes para
América Latina. 3/7/66 - | Conf. del Episcopado Lati-
noamericano, Medellin, Introd. 7.
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Il. - SACERDOTES DE A. L.

3. Uno de los problemas que recorre la his-
toria de muchax naciones latinoamericanas es lu
escasez de clero. Mas alla del aspecto cuantitativo
del fenémeno se descubre el sigulente significado:
nuestros pueblos, es deeir, la cultura que ellos
caracterizan, no esta suficientemente represen-
tada a nivel de los lideres sacerdotales de la
institueidn eclestastica. Kl Pueblo es ereyente:
pero-la institucion eclestastica, a nivel de sus
ministros. no es popular.

Por otra parte. los sacerdotes nativos se vienen
formando desde tiempo atras en pautas e institu-
ciones con impronta europea. S6lo hemos podido
aprender una teologia elaborada desde una deter-
minada perspectiva cultural e histérica que no
es la niestra. En lo que ataie a lo pastoral ¥y
por analogia con un planteo surgido anos atras
en el drea econémico social, hemos llegado a for-
mular el problema de nuestra area especifica,
como transito de un estado de subdesarrollo reli-
2ioso ¥ pastoral a un desarrollo conforme al mo-
delo de los pueblos cristianos progresados.

Junto a estos, otros Indices, cono ser el ma-
lestar de una catequesis que no acaba de encon-
trar sus propias pautas autropoldgicas, la 1In-
guietud por una predicacion gue no descubre el
lenguaje apto para hablar al pueblo, ete., nos ha
levado a peusar que nuestra incertidumbre tiere
st origen en la toma de conciencia de nuestro
profundo distanciamiento socio-cultural con res-
pecto a nuestros pueblos y a su historia. Tenemos

y

‘comprender al pueblo™, porque

.

que tratar de
estamos fuera de él. No somos nuestro pucblo. no
padecemos su historia.

Esta interpretacion explica gque nehos de no-
sotros busquemos caninos de acercamiento al pro-
pio pueblo para ser solidarios con 4l v con su
proceso de liberacion.

Dichos caminos son intentados por el sacer-
dote que “trabaja”. por el que decide vivir en
las Namadas *“villas miserias. callampas o fave-
las’™ por el que inserta su actividad en los cua-
dros gremiales, obreros v universitarios v en las
organizaciones veeinales de base, o busea com-
partir la sucrte de los sectores mas explotados:
urbanos v rurales. El trabajo. la vivienda, la
pobreza son formas de identificacion con el pue-
blo. No sabemos si estos son los medios mas acer-
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tados; son una experiencia cuyo resultado aun -
ignoramos ; sabemos, sobre todo, ((ue es0s 1o son
mas que el comienzo de un largo camino que nos
ha de llevar a nuestros pueblos. Esta busqueda,
lejos de parecernos extraia a nuestro sacerdocio.
la consideramos una exigencia de nuestra mision.

En nuestra tentativa de solidarizarnos con
nuestro pueblo. que padece la injusticia y lanza
s protesta; nos encontramos enfrentando v de-
nunciando un sistema social, econémico. politico
v ocnltural; modos de proceder vy grupos de po-
der, donde radican las cansas de esa injusticia.
Nuestra solidaridad con unos se convierte en an-
fagonismo con otros v en conflicto con los ricos,
los poderosos, atin con los gobiernos de algunas
naciones. Nlgunos de nosotros han sido lHevados
a la prision ¥ a la tortura.

Nuestra biisqueda de solidaridad con el pueblo
se ha traducido también, a veces, en tensiones
que no deseamos, con algunos de Tos yue condu-
cen la lglesia. El habernos unido en grupos, o
en movimientos, o el haber manifestado opiniones
piblicaniente ha sido usado para presentarnos
como sectores rebeldes o sindicados por la lucha
de nuestros derechos. No ha sido exa la inteneion
ni es la realidad.

Dentro de este contexto es evidente que en no-
sotros ha de producirse un conflicto de lealtades.
que nos Heva a tratar de descubriv ¢dmo es posi-
ble mantener nuestra comunion con la Jerarquia,
stn abandonar una linea de fidehdad a nuestra
nision v oa nuestros pueblos, Con frecuencia esos
conflictos de coneiencia se producen ante la diver-
eeneia entre las claras orientaciones del Magris-
terio. por un lado (Vaticano L Pop. Progr.
Medellin, Octog. Ndven.t v determinadas exigen.
clas de nuestros saperiores immediatos, por otro.

Lo que venimos descubriendo pone en eviden-
cla cuales son nuestros imterrogantes fundamen-
tales v la respuesta que damos,

Nos preguntamos, [ queé es ser hoy sacerdote?
No desconosemos la estructuracton esencial que
Cristo dio al ministerio, Nuestro  interrogante
ticne otro sentido v obtiene esta respuesta: ser
sacerdote tiene mucho que ver con la lastoria que
han vivido nuestros pueblos ¥ con la actual situa-
GIon en gue viven. Nuestra erisis, pues. st de eso
se trata, coineide con la erisis de la Tizlesia lati-
noamericana, en relacion a su propia mision : se



trata de saber cudl es la Forma histérica que ha
de tener esa mistan v por consiguiente, nuestro
ministerio sacerdotal. .

La actual mision de la lelesia ha de estructue-
carse on una pastoral eoherente v no sometida al
vaivén de la ambigitedad. Nuestra inquietud no se
relaciona, en primer lugar, con una u otra Jdrea
particular de la pastoral, sino con ¢/ problema de
los ecriterios basicos que haw de orientar toda
nuestra pastoral. Nosotros pensamos que dicha
pastoral ha de ser claborada y organizada a par-
tir de una intencion ¢ inspiracion Lberadora de
nuestros pueblos: que una pastoral, couduelda
tuera de dicha intencién v, por consiguiente, el
ministerio sacerdotal, careceria hoy de un pro-
fundo sentido histérico.

"Este ex el ventro de nuestra inquietud: el sig-
no bajo el ¢nal se organice actualmente Ja mision
de la lglesia en Amériea Latina. A partir de
aqui v en conexidn con este nucleo de nuestra
inquietud, se derivan otros planteos:

a)  la significacion conereta de la triple fun-
¢i6n, cultural, profética y real; su conexién y
jerarquizacién ; el modo y ritmo conforme al cuai
habremos de desempefiarnos en dichas funciones,
depende de la intencidn basiea que preside nues-
tra misiéon, como misién al servicio del pueblo )
de su liberacion.

En el marco de nuestras preocupaciones, con-
dicionados por la historia, nosotros, *‘sacerdotes’™
de la Nueva Alianza, descubrimos que en la
perspectiva evangélica y tal como es vivido en la
comunidad primitiva, el ministerio apostélico no

™

es exclusivamente *‘sacerdotal’’ sino que enfatiza

"¢l cardcter misionero-pastoral-profético, y que la
actividad cultural adquiere su plena dimensiéu
en relacién al testimonio profético de la palabra v
de la vida. .

b) Es también en eonexién con la conereta
misién de la lglesia que ba de ser abordado el
problema de la relacién entre sacerdotes y jei‘ar-
quia. Lia autoridad pastoral del obispo y la obe-
diencia de los presbiteros, no tienen razén de ser
en si mismos, sino en relacion a la mision de la
[elesia. No podria revisarse aquella relacion pres-
cindiendo de este ecriterio, La Institucién ecle-
sidstica estd ordenada a la misiéon de la Iglesia.

¢) El problema del sacerdocio, casado o cé-
libe, que ya no puede ser mis postereado, tam-

poco podrd ser abordado sin conexidn con este
problema de la mision de la lglesia y del minis-
terio sacerdotal. 1Bs a la Inz de la misién libera-
dora de Ja ltelesia que muchos sacerdotes en
Amériea Latina revalovizan hoy su celibato; re.
deseubren una entrega en razon de aquello por
lo que muchos otros dan hasta su sangre, Por
otra parte, la atencidn realista a la forma histo-
ricamente posible v eficaz de organizar dicha mi-
sion en nuestro continente, veeclame modificar la
excesiva vigidez v uniformidad de la ley actual
del celibato.

4. La linea de comportamiento pastoral que
buscamos seguir implica una determinada vision
de la lIglesia y por ello exige de nosotros un
esfuerzo de reflexion. de continuz revision y de
confrontacion con la Palabra de Dios v la tra-
dieion de la lglesia.

Esta en juego una vision de la relacion de la
lelesia con Ja humanidad. No dudamos. ) este es
el punto de partida de nuestra conducta pasto-
ral. que ‘'la Tglesia camina unida a la humanidad
v se solidariza con su suerte en el seno de la
historia’’(2). Como sacerdotes gueremos solida-
rizarnos con los pueblos de América Latina en el
seno de su historia.

La coujuneién de nuestra misiéon —predicar la
Palabra de Dios ¥ organizar las comunidades
cristianas— con la pevsistente situacion histérica
de injusticia, nos leva a la tarea de encarnar va-.
lores espirituales eristianos en una sociedad  que
busca trazarse un proyecto de civilizacion nueva,
Esto nos lleva a estar junto a nuestras comunida-
des, para, con ellas, **comprender en su raiz las
nacientes sitnaciones de injusticia "(3). para
Sanalizar y eselarecer (dichas situaciones) me-
diante la palabra inalterable del Evangelio ™ (4)
v para ‘“dedueir prineipios de retlexidn, normas
de juicios ¥ directrices de aceién ' (5).

Es dificil proponer una palabra tnica y una
solucién con valor universal(6). Incumbe. pues,
a las comunidades eristianas, eulturalmente di-
versificadas v dadas en situaciones diversas, bus-

(2) Pablo VI. Carta apostélica al Sr. Cardenal M. Roy.
14/5/71, N° 1. : :

(3) Pablo Vi. b, N2 15,

(4) Pablo V1. ib.,, N° 4.

(5) Pablo VI. tb., N° 4.

{6) Conf. Pablo Vi, ib. Nt 4.
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G v proponer sus propios caminos de solu-
cion (7). _

En una situacion difieil como la presente, no
podemos tener la pretension de haber dado con
todas las soluciones, ni con sohuciones totalmente
claras v acabadas. Las generaciones v nosotros
con ellas, van tomando conciencia de los proble-
mas analizando las situaciones ¥ dando luz a sus
propias soluciones paulatinamente. Estamos en
una situaeion de bisqueda, de experumentacion.
Solicitamos pues, que no se desalienten esas expe-
riencias ; que no se quiera buscar una claridad en
los objetivos v acciones en base a una multiplica-
¢ién de normas, que no podrian ser impartidas
sino después de tener claros los objetivos; que
se confie ¢n el pueblo de Dios, también en sus
sacerdotes, y se deje espacto a w esplrit gue,
mds alld de la letra, busque y encuentre solucio-
0ES Y Camings a seguir.

Lia sucesiva toma de conciencia de la situacion
latinoamericana nos ha ido mostrando cada vez
con mayvor claridad el cardcter politico de los
problemas 3 de las soluciones. La situaciéu de
injusticia v dependencia. econdémieca v social, en-
cuentra su rvaiz politica en el proyecto histérico
de dominacién del cual han surgido. De ese pro-
vecto ha dependido el curso de la civilizacion
mundial en los ultimos siglos, dividiendo al mun-
do en imperios v colonias. Por eso los problemas
sociales ¥ su raiz politica, ‘“han de ser situados
dentro de un contexto mas amplio de civilizacién
nueva’’(8). Dentro de este contexto, no hahrd
que esperar todo de la politica, pero tampoco
podra ser tentada wuna solucién prescindiendo
de ella.

De aqui que nuestra postura pastoral, nuestra
palabra y accion, aleancen, més alla de lo econd-
mico v social, la dimensién politica de la presente
situacién histérica. Puesto que “‘la decision nlti-

ma recae sobre el poder politico’ (9) de modo

que dicha decisién es un factor insoslayable para
encarar un proyecto de civilizacion nueva, no
podriamos ingenuamente apoyar un tal proyecto
sin someter a analisis y juicio eritico a aquello
que es decisivo en la realizacion de tal proyecto.
No se trata de optar o preferir entre partidos

(7) Conf. Pablo Vi. ib. N+ 4.
(8) Pablo Vi. ib. N° 7.
(9) Pablo VI. ib. N? 46.
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politicos cuyas diferencias quedan con frecuencia
icualadas por el hecho yue no contribuyven a un
proceso e auténtica liberacién. Se trata de una
insoslayable decisién frente a un proyecto autén-
ticamente humano, que incluya 1na nueva estrue-
turacion politica de la sociedad ¥y que sea el
criterio fundamental frente al cual habrin de
quedar legitimados o descalificados los partidos o
las 1deologias.

Esta extension al campo politico ha oviginado
un peculiar temor-de que los sacerdotes entrenos
en un campo que segin algunos —de acuerdo a
una tradicién en la gue, a elementos cristianos
se mezelan puntos de vista tipicos de una ideo-
logia liberal— nos estaria absolutamente vedado.

No obstante, en un momento histérico en que
se detecta la raiz politica de eraves v urgentes
problemas, parece ineludible v necesario que los
grupos religiosos y culturales, sometan a analisis
Vo juicios la estructura politica de la sociedad y
el ejercicio del poder. _ .

Para que cambie la decisién politica radical
debein esos grupos participar en alguna forma en
la elaboracion de una nueva decision.

Por otra parte, '‘ain reconociendo la autono-
mia de la realidad politica’’, habran de esfor-

X3

zarse las comunidades cristianas ‘‘por bhusear
una coherencia entre sus opciones v el Evange-
lio’’(10),. desde ¢l momento que ella constituye
“un aspecto que exige vivir el compromiso eris-
tiano’’(11). -

('reemos ue tenemos ‘“obhigaciéon de partici-
par en esta bisqueda’’ (12). Sabemos que la fgle-
sia ““no propone un modelo prefabricado’, y que,
por otra parte, ‘*no se limita simplentente a re-
covdar umos prineipios generales’ (13), sino tam-
bién le corvesponde una tarea de **discernimien-
to’" dey las opeiones y compromisos(14). de los
caminos a seguir, de las acetones y de las ideolo-

elas(15), de los movimientos histéricos(16) ; le

corresponde también ‘‘apoyvar un proyecto de
sociedad’” basado en sus convieciones nltimas so-

(10) Pablo Vi. fb. N® 46.

(11) Pablo VI. Ib. N° 11,

(12) Pablo VI. Ib. N° 24,

(13) Pablo VI, Ib. N 42.

(14) Conf. Pablo VI. ib. N 4.

(15) Conf. Pablo VI. ib. N¢ 48, 49.
(16) Conf. Pablo VI, ib. N* 30.



hre la naturaleza, el origen y el fin del hombre y
de la sociedad (17). '

Al sacerdote le corresponde mantenerse hbre
para denuneiar todo cuanto esté contra el KEvan-
eelio y el hombre; libertad que, como contraparti-
Jda, exige un compromiso real con el hombre y los
pucblos, ¥ un apoyo eritico a aguellos movimien-
tos histéricos que se mueven en camino de una
justivia y liberaciéon. Soélo este compromiso real
nos permitird aportar los valoves de nuestra fe
eristiana. '

Buscamos ser concientes de los Timites gue, en
este campo, se presentan al sacerdote y a la lgle-
sia, No pretendemos resucitar viejas cristianda-
des nmi adoptar nuevas formas de clericalismo,
Sabedores de que hay limites, somos, por otra
parte, concientes de que la lglesia no ha de pedir
un timido permiso para tomar la palabra en los
problemas de la soeiedad. No nos mueve una vo-
luntad interesada, no pretendemos adquiriv ni
administrar el poder politico; no queremos pre-
sionar usando poderes ¥ medios ¢ue no Nos ¢o-
rresponden, pero si mover eficazmente con la
fuerza de la palabra de Dios.

Por lo tanto:

1. Creemos que ante la inmegable situacion
de dependencia v dominacion a que esta some-
tida nuestra América Latina, la Iglesia que —en
virtud de su mision religiosa— tiene que preo-
cuparse y solidarizarse con todo el hombre y to-
dos los hombres, debe definir con decision la
forma histérica de su presencia en nuestra Patria
Grande en una accion plena y eficazmente libe-
radora.

2. Pedimos que las iglesias latinoamericanas

en tanto comunidades locales, compuestas de Jai-
cos, sacerdotes v obispos, lleven a cabho andaz-

(17) Pablo VI, ib. N* 25.

3) propone el clero

En visperas del Sinodo de Obispos a realizarse
en Roma cuyo tema es el sacerdocio y el compro-
miso de la Iglesia con la justicia, nos hemos reu-
nido un grupo de 200 sacerdotes para aportar una
vision sobre estos problemas.

Hemos querido situar nuestra reflexion a partir
de la realidad chilena. Es en ella donde descubri-

mente la tarea recientemente reclamada por Pa-
bloV1, de diseerniv y realizar las ‘‘opciones y los
compromisos que conviene asmmir para realizar
econo-
micas (ue aparezean necesarias con urgencia en
cada caso’ (18). '

las transformaciones sociales, politicas y

o
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3. Solicitamos se tenga mas confianza en el
Espiritu que en la letra ¥ se nos deje busear
dentro de esa mision de la lglesia los modos de
vivie, actoar vy predicar que nos permita inte-
crarnos al pueblo para encarnar en sus culturas.
sus costumbres v osus provectos historicog ta Pa-
labra de Dios.

4. Esperamos, en particular, que el reconoei-
miento que el Concilio(19) y Pablo VI(20) hi-
cieron del trabajo como una forma valida de la
mision sacerdotal lleve a nuestros obispos no va
a trabar sino a apoyar y promover a aquellos
sacerdotes que quieren asumir en esa forma su
ministerio.

5. Deseamos especialmente que nuestros obis-
pos reconozean en mnosotros, sacerdotes latinoa-
mericanos, el derecho » el deber —como res-
puesta a la exigencia real de nuestros pueblos—
de comprometernos en una aceién politica yue
ponea la fuerza de la Palabra de Dios al servicio
de la liberacion.

Tenemos esperanzas. Sahemos en Quien hemos
confiado.

En el desafio que la covuntura histérica plan-
tea & la Iglegia latinoamericana percibimos un
nuevo llamado de Dios ¥ el ‘“tiempo oportuno™
para revalorizar ¥ renovar. en un compromiso
total, al servicio del pueblo, nuestra propia mi.
sion de sacerdotes,

(18)
(19)
(20)

Pablo VI. Ib. N7 4.
Conf. Presb. Ord. N- 8.
Conf. Carta Apostdlica al Sr. Card. M. Roy. N 48

chileno

mos la accién de Cristo Resucitado que marca
nuestra misién profética.

1.—Aun permanecen en nuestro pais muchas de
las situaciones, estructuras y mentalidades ge-
neradas por el capitalismo (explotacién, mise-
ria, estructuras economicas, politicas y socia-
les injustas).
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La mavoria del pueblo esti empenado en la
sustitucion del sistema capitalista por la cons-
truccion de una sociedad socialista, segun la
ideosincracia del chileno y su historia.

APROBADO: 97%
(con modificaciones: 21%) NO: 3%
2.—El pueblo Chileno toma conciencia que su Si-
tuacion de subdesarrollo y dominacion no es
fatalidad. Por un esfuerzo cientifico, técnico y
politico estd liberdndose y construyendo una
realidad mas humana.
Esta experiencia de cambios profundos tiene
consecuencias culturales de grandes proyeccio-
nes. En esta forma se da el proceso de secu-
larizacion en nuestro pueblo, como un camino
positivo para la liberaciéon del hombre.

APROBADO: 96%
(con modificaciones: 3%) NO: 4%
3.—Vemos con preocupacion que nuestra Iglesia
en gran parte enfrenta esta realidad en una
actitud de temor y- desconfianza paralizadora.

APROBADO: 92%
(con mogdificaciones: 11%) NO: 8%
4.—Sin embargo, otros grupos de cristianos vemos
en el socialismo una etapa mas perfeccionada
en la historia de la liberacién integral de los
chilenos.
APROBADO: 95%
5.—Descubrimos una sociedad dividida en clases
con intereses antagonicos, aun dentro de la
misma Iglesia.
APROBADO: 93%
(con modificaciones: 9%) NO: 6% NULOS: 1%

COMPROMISO POLITICO

6.—Situados en esta realidad queremos segtin el
mensaje del Evangelio contribuir a la libera-
cion de dominados y dominadores.

APROBADOS: 97%
(con modificaciones: 1%) NO: 1% NULOS: 2%
7T—Compartimos los intereses de la clase traba-
jadora luchando activamente en ella por la
ampliacion de su poder econémico, politico y
cultural.
APROBADO: 100%
(con modificaciones: 8%) NO:—
8.—Queremos recuperar aun a los que participan
de la mentalidad y estructuras capitalistas
para el proceso revolucionario chileno.

APROBADO: 97%
(con modificaciones: 8%) NO: 3%
9.—Esta participacién activa pasa a través de la
accion politica, la cual, en determinadas cir-
cunstancias, puede llevar al sacerdote a un
compromiso partidista.
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APROBADO: 86%
tcon modificaciones: 10%) NO: 14%
10.—La accion politica no es exclusividad de una
militancia partidista, pudiéndose desarrollar
directamente a través de un compromiso sin-
dical, vecinal. cultural u otros.

APROBADO: 100%%
(con moditicaciones: 3%) NO:—
11.—Deseamos que en un amplio espiritu de liber-
tad, la Iglesia acepte un pluralismo en la mane-
ra de colaborar positivamente como sacerdote
en los cambios, de acuerdo a la situacion con-
creta de las comunidades en que el sacerdote
trabaja y de acuerdo también a las aptitudes
o exigencias personales de cada uno.

APROBADO: 98%

(con modificaciones: 3%) NO: 2%

TRABAJO PROFESIONAL

12.—Es conveniente asumir un trabajo profesional,
para que el sacerdote pueda ganarse la vida
participando en la construccion de la nueva
sociedad, en una forma mas cercana a la si-
tuacion economico social en la que vive la
mayor parte de los chilenos.

APROBADO: 96%
(con modificaciones: 15%) NO: 4%
13.—Al asumir un trabajo remunerado el sacerdote
facilita la tarea de la Iglesia de Liberarse de
todo poder economico.

APROBADC: 95%
(con modificaciones: 7%) NO: 5%
14—Se pedira al sacerdote abandonar temporal-
mente su trabajo profesional sélo en aquellos
casos exigidos por la tarea misionera de crear
y coordinar comunidades cristianas.

APROBADO: 91%
(con modificac.: 11%) NO: 8% NULOS: 1%

CONSECUENCIAS PARA LA IGLESIA

15.—Reconocer la situacion historica de la Iglesia
que antecede y condiciona su manera de con-
cebir el Evangelio y sus opciones frente a la
realidad.

Como dice Carlos Gonzdlez, Obispo de Talca:
“La vida es un compromiso en si misma. Cuan-
do no existe compromiso es porque tal vez
no hay vida. Es cierto que ésto trae problemas
y que mads facil es situarse en una esfera neu-
tra. Pero la vida no es neutra, Cristo se encar-
no en un tiempo y participé plenamente en la
vida humana.



La lglesia no puede vivir o predicar el Evan-
gelio en su totalidad sin que pueda dejar de
tomar posiciones comprometidas. El ejemplo
de Cristo y de los Profetas frente a los hechos
concretos de injusticia, de opresion, cs bas-
tante elocuente. La Iglesia no puede ser a-his-
torica y vivir fuera del tiempo” (22 de junio
de 1971).
APROBADO: 97%
(con modificaciones: 12%) NO: 3%
16.—Renovar la expresion del mensaje evangélico
a partir de la vivencia de Cristo en nuestra
historia chilena. Esta renovacion se hace ur-
gente debido al cambio cultural generado por
el proceso politico y econdmico, que hace pa-
sar al hombre de su mentalidad religiosa tra-
dicional a un mundo secularizado, donde éste
es agente creador de su propia historia.

APROBADO: 99%
(con modificaciones: 3%) NO: 1%
17—Colaborar con todas las fuerzas trasforma-
doras de la sociedad, entre las cuales se des-
taca el marxismo en vistas a hacer efectivo el
aporte cristiano en el surgimiento del hombre

nuevo. ‘ _

APROBADO: 96%
(con modificaciones: 25%) NO: 4%
18.—Acelerar el cambio de las estructuras dioce-
sanas, parroquiales, e instituciones de servicio,
que acaparan para lo administrativo o en una
pastoral de conservacién las mejores energias

del sacerdote.

APROBADO: 97%
(con modificaciones: 3%) NO: 2% NULOS: 1%
19.—Testificar que nuestra esperanza en el reino
de Dios no se agota en la etapa socialista, sino
que la trasciende, 10 que nos exige una actitud
de critica permanente desde el interior del
proceso de la nueva sociedad.

APROBADO: 98%
(con modificaciones: 1%) NO: 1%
20.—Construir la unidad de la Iglesia y de los hom-
bres a través del proceso histérico, en la cer-
teza de acelerar asi el don de la unidad plena
que nos promete el Evangelio.

APROBADO: 99%
(con modificaciones: 4%) NO: 1%
21.—En la Iglesia de Chile disminuye el numero
de presbiteros y a la vez surgen en forma cre-
ciente carismas ministeriales en el pueblo de
Dios. Sin embargo, las comunidades no han
cambiado su mentalidad y esperan que la je-
rarquia envie desde fuera los ministros que
necesita.
APROBADO: 97%
(con modificaciones: 3%) NO: 1% NULOS: 2%
22.—Entre los diversos ministerios que surgen o

se perfilan o sefialan: servicios asistenciales de
promocién humana en sus multiples expre-
siones, de educacién de la fe, de la liturgia, de
la Palabra, distribuciéon de la Eucaristia, crea-
cion de nuevas comunidades y direccion de las
existentes, diaconos y futuros presbiteros ca-
sados, etc.

.APROBADO: 97%
(con modificaciones: 1% NO:— NULOS: 3%
23.—Dios estd actuando en nuestra historia de di-
versas maneras. Los distintos ministerios de
la comunidad cristiana son una manifestacion
del Espiritu de Cristo y un servicio a la libe-
racion integral del hombre y la sociedad.

APROBADO: 100%
(con modificaciones:—) NO:—
24 —En la Iglesia de los primeros siglos encontra-
mos una diversidad de carismas y servicios.
Hay profetas y maestros de la fe, hay anima-
dores de la comunidad, algunos que la vigilan
y presiden, hay servidores de los pobres y
encargados de los enfermos: en fin una diver-
sidad de carismas que edifican la Iglesia y
sirven al mundo.

APROBADO: 100%
(con modificaciones:—) NO:—
25—Cristo es el unico Sacerdote y la comunidad
" cristiana es el Pueblo Sacerdotal. Los presbi-
teros han monopolizado indebidamente este
sacerdocio universal. Por ello el reconoci-
miento de diversos ministerios facilita la rea-
lizacion del sacerdocio comun y enriguece el
servicio liberador en nuestra historia.

APROBADO: 96%
(con modificaciones: 5%) NO: 2% NULOS: 2%
26 —Una comunidad cristiana es adulta cuando lo-
gra la generacion interna de los ministros que
necesita ella misma y el conjuntq de las comu-
nidades cristianas al servicio de la sociedad.

'APROBADO: 91%
(con modificaciones: 2%) NO: 3% NULOS: 6%
27.—En la eleccién de los candidatos por parte de
la comunidad debe tenerse en cuenta entre
otras cosas las siguientes condiciones:
a. Que sean personas comprometidas en el
proceso de la liberaciéon humana.
b. Que gocen de un trabajo profesional es-
table.
c. De estar casadas, que vivan un matrimonio
realizado. ,
d. Que sean estimadas mds alld de los limi-
tes de la propia comunidad.

APROBADO: 98%
(con modificac. 14%) NO: 1% NULOS: 1%

: ‘28.—Consideramos que la mujer ha sido poster-

gada y utilizada en servicio ministerial de la
Iglesia. Esperamos que como Iglesia reconoz-
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camos ¢ada vez mas su participacion en los
diversos ministerios.

APROBADQ: 83%a
con modificaciones: 6%e) NO: 1°a NULOS: 8%
20 —La formacion de los candidatos no debe signi-
ficar una ruptura con su vida normal, en la
comunidad de base v en su trabajo profesional.

APROBADO: 98%
(con modificaciones: 2%) NO:— NULOS: 2%
30.—Al entregar la mision de los candidatos. junto
con el Obispo v el presbitero Presidente, debe
participar activamente toda la comunidad,
mediante la creacion de signos adecuados.

APROBADO: 98%0
(con modificaciones: 1%) NO: 1?0 NULOS: 1%
31.—La permanencia de un ministro en su servicio
a la comunidad. depende del ejercicio efectivo
de sus funciones. En caso de no cumplir con
Su compromiso, su mision deja de tener sen-
tido y puede ser removido por la comunidad

o

presidida por el Obispo.

APROBADO: 96%
(con modificaciones: 5%) NO: 1% NULOS: 3%
32.—Por 1o que se refiere a la eleccion del Obispo,
las diversas comunidades cristianas de base,
deberian participar activamente en la designa-
cién del candidato a través de sus delegados.

APROBADO: 97%
(con modificaciones: 3% ) NO:— NULOS: 3%
33.—Al elegir un Obispo se deberd tener en cuenta
sobre todo la capacidad de interpretar y uni-
ficar las diversas comunidades cristianas de
base.
APROBADO: 98%
(con modificaciones: 3%) NO:— NULOS: 2%
34 —-Considerando la responsabilidad del servicio
episcopal, proponemos que éstec no se pro-
longue mas alla de los 10 afos.

APROBADO: 84%

(con modificac.: 30%) NO: 16% NULOS: 2%
35.—Los multiples ministerios que surgen en el

Pueblo de Dios deben corresponder a la voca-

cion de cada uno y las necesidades de la co-

munidad y no ser utilizados par sustituir al

presbitero o suplir funciones de la pastoral

tradicional.

APROBADO: 98¢
(con modificaciones: 2%) NO:— NULOS: 2%
36.—La ayuda de los sacerdotes extranjeros solo
tiene sentido si fomenta la capacidad de la
Iglesia local de generar sus propios minis-
terios.
APROBADO: 93%
(con modificaciones: 4%) NO: 2% NULOS: 5%
37.—La institucion de la Iglesia debe construirse a
partir de las comunidades de base. Su coordi-
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nacion debe enriquecerla v no frenar su dina
mismo v originalidad.

APROBADQ: 98",

tcon modificaciones:—-) NO: 2+
38.-Debe acelerarse el proceso de sustitucion de

los colegios catdlicos por una educacion de 1a

fe a nivel de las comunidades de base (cate

quesis. cursos populares de teologia. ete.) Esta

educacion de la fe en la base permitira el

surgimiento de los diversos ministerios.

APROBADOQ: 889
ccon modificaciones: 5%0) NO: 8o NULOS: 49,

PRESBITERIO Y CELIBATO

39.~Hay una real armonia entre el ministerio pres
biteral ¥ el celibato por el Reino v por ello es
bueno y normal que haya presbiteros celibes.

APROBADOQ: 97%
(con modificaciones: 5% NO: 20, NULOS: 1%
40.—Si el celibato es propiamente un carisma. la
Iglesia no debe pretender insertarlo en su es-
tructura institucional mediante una ley que
lo vincule necesariamente con el presbiterado.

APROBADO: 98%
(con modificaciones: 1%¢) NO: 10 NULOS: 1%
41.—Hoy dia se hace claro que un celibato sano y
bien motivado debe ser realizado sin presiones
de ninguna indole.

APROBADOQ: 1000,
(con muodificaciones:—-) NO:
42 —Deseamos la ordenacion de hombres casados
para el servicio presbiteral de la comunidad.
1o solo como una respuesta a la escasez actual
de sacerdotes sino como un enriquecimiento
positivo de las mismas.

APROBADOQ: 98"n
(con modificaciones: 2%) NO: 1y NULOS: 1%
43.—Pedimos que los presbiteros que optan por el
matrimonio, no sean necesariamente retivados
de su funcion ministerial.

APROBADO: 989
(con modificac.: %) NO: 10% NULOS: 1.
44 --Solicitamos que s¢ abra la posibilidad de rein
tegrarse al ministerio a aquellos sacerdotes
que han contraido matrimonio si el y la comu
nidad lo desean.

APROBADOQ: 98%
(con modificaciones: 9%) NQ: 2%
15 Deseamos como Iglesia pedir disculpas y rve-
parar los atropellos cometidos contra muchos
presbiteros que han optade por ¢l matrimonio.

APROBADQO: 96%
(con modificaciones: 4%0) NO: 2% NULOS: 2.



¢ Tiene duefio la justicia?

CALLEY

El teniente Wilham Calley fue condenado a
prision perpetua pov un tribunal militar que lo
encontrd culpable de la muerte de por lo menos
22 ¢iviles en la aldea vienamita de My Lai.

El juicio que se extendid por varios meses cap-
to la ateneiéon mundial ¥ en espeeial de la opiniéon
piblica norteamericana conmocionada por las
revelacions sobre la horrible matanza de My Lai,
donde se afirma, fueron acribillados 102 civiles
por tropas gque comandaba el tenieute Calley.

Pero pocas horas después que el tribunal habia
emitido su veredicto, el presidente norteamerica-
no Richard Nixon ordenaba yue el oficial Calley
fuera excarcelado mientras él estudiaba el caso.

Si sorprendente fue para la opinién puiblica
que el unico enjuiciado hasta ahora por lo de
My Lai fuera Calley, —aun cuando se seiiala la
responsabilidad de los superiores— no menos
sorpresa ocasiond la decision del senor Nixon.
Dias después el fiseal del tribunal que juzgéd a
Calley v varios legisladores acusaban al primer
mandatario estadounidense de interferir la aec-
cion de la justicia. '

William Calley se constituy6 de un momento a
otro en centro de la atencién en Estados Unidos.
Mientras era condenado a cadena perpetua, algu-
no de sus conciudadanos, incluyendo al vice-pre-
sidente Spiro Agnew, lo sehalaban casi como
héroe nacional, Otros lo condenaban y la mayoria
lo consideraba un chivo expiatorio, aunque no
dejaban de indicar su responsabilidad individual
en la matanza.

Ante el hecho de que el criminal de guerra
William Calley, de acuerdo al veredicto del tribu-
nal esté en su casa, no puede menos que venir a

la memoria la figura de muchos pacifistas nor-

teamericanos purgando condenas por haberse ne-
gado a ir a 1a matanza de Vietnam o simplemente
por manifestar protesta contra la intervencién
extranjera en Indochina,

I

LOS BERRIGAN

El caso tipico de esas vietimas de la guerra son
los hermanos Felipe v Daniel Berrigan, sacerdo-
tes catdlicos acusados junto a un grupo de sus
colaboradores de toda una serie de planes subver-
sivos como métodos de presién para que se ponga
fin al conflicto en Vietnam. Se llegé ineluso a
acusarlos de planear el secuestro de Henry Kis-
singer, asesor de seguridad nacional del presi-
dente Nixon, como parte de los supuestos planes.

Daniel de 49 afios y Felipe de 47 son ya viejos
militantes del pacifismo y la lucha contra las
injusticias y la pobreza. Tuvieron relaciones con
catdlicos de ‘‘avanzada’’ en Franecia y con los
curas obreros. Frente a sus alumnos han predi-
cado el ‘‘evangelio de la pobreza’’, urgiéndolos
a hacerse pobres ¥ a cambiarse a vivir en ba-
rriadas. '

Daniel es un poeta, con premios internaciona-

les,-a quien una publicacién norteamericana lla-

mo ‘‘provocador carismitico’’. Eludi a las auto-
ridades durante cuatro meses cambiando cons-
tantemente de residencia. En ese tiempo vivid con
37 familias diferentes.

Felipe, habil polemizador politico, investigador
voraz que ha eserito libros sobre racismo y guerra
en los cuales deja clara su oposicién a esos fend-
menos. Se le considera ¢como uu ‘‘guerrero excep-
cionalmente bien dotado’’.

Daniel fue ordenado jesuita y Felipe josefita.
E!l primero fue enviado algunos meses por Amé-
rica Liatina en represalia de su obispo por sus
actitudes revolucionarias. Pero el viaje resultd
equivocado, ya que la realidad latinoamericana
atianzd mas ain su rebeldia justa.
Felipe es un veterano de los problemas de los
negros, con quienes ha trabajado desde su orde-
naeciéon. Acostumbraba mandar a los seminaristas
bajo sus 6rdenes, a investigar la forma de vida

de los negros.
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¢1LOGICO?

Daniel v Ielipe Berrigan v -varios de sus cola-.

boradores padecen la prision por quemar tarjetas
de inseripeion militar con napalne ¥ por protes-
tar contra la guerra: ““(on tal enerra el hom-
bre queda tuera de la bendicién de Dios; de
hecho gneda bajo su maldicién . han proclamado.
William Calley esta libre después de haber
sido convicto de genocidio contra 22 civiles viet-
namitas, ancianos, mujeres v nifos indefensos.

.

; Parece ilogico? Puede parecerlo, pero no lo

es. William Calley no es el prineipal responsable,
s simplemente un engranaje del sistema que
mueve la guerrva. I8l mismo que destruye la vida
en Indochina regando napalm; el mismo sistema
gue no distingue entre ninos, ancianos v mujeres,
cuando envia millares de bombarderos a dejar su
carga infernal sobre los campos de Vietnam. El
mismo sistena que se empecina en mantener lu
guerra. Kl mismo sistema que condena Jos Berri-
wan por exigir que se desate la paz. El mismo
gue persigue a los profetas y eleva a IHerodes v
Pilatos.

carta al Presidente Nixon

Estimado Sencr Presidente:

Somos un grupo de misioneros cristianos norteamericanos
que trabajamos en Chile y que nos hemos reunido en torno a
una inquietud comun: La politica exterior y la actitud de los
Estados Unidos para con Chile.

Debe reconocerse que las actitudes y acciones del Gobierno
de los Estados Unidos, como asimismo su prensa, sus empresas
y en general su opinidn politica tienen grandes consecuencias
para Chile, especialmente en el momento actual de nuestra
nistoria; y que estas actitudes y acciones redundan a menudo
en detrimento, no sélo de Chile y del Tercer Mundo, sino del
bienestar de los mismos Estados Unidos.

Francamente: estamos desilusionados y preocupados por la
reaccion, generalmente negativa de los Estados Unidos respecto
a la nueva direccién que Chile ha escogido libremente para si.

La reaccién de la Administracién actual, incluso en el nivel
publico oficial, ha sido, a lo m3s, de mera tolerancia. Mas aun,
parece directamente orientada a desairar a Chile: la omisién
de congratulaciones o incluso de reconocimiento al Presidente
libremente elegido por Chile, Salvador Allende, al momento de
su eleccion; la subita cancelacion unilateral de la visita de
buena voluntad del portaviones norteamericano; su Mensaje
sobre la Situacidn Mundial, con la sugerencia de que Chile
siga el ejemplo de México y no de Cuba, como si la bondad
de un gobierno estuviera determinada por el grado de su favor
hacia los Estados Unidos, parece atestiguarlo asf.

En la prensa y en el Congreso norteamericanos se escuchan,
ademds, voces que claman por sanciones econémicas contra
Chile debido a la nacionalizacién de sus minas de cobre y de
otras industrias de propiedad extranjera. Ahora mismo hay
claras sefiales de que intereses comerciales norteamericanos e
internacionales han tratado de fijar los precios del cobre en
forma tal que Chile reciba menos por su cobre una vez que
esté nacionalizado. La aplicacién de dichos controles y sancio-
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nes, con el apoyo, al menos implicito, del Gobierno Norteame-
ricano, es una posibilidad inquietante especialmente a la fuz
de la larga historia de intervencion de nuestro pais para pro-

teger las inversiones foraneas de la empresa privada.

Muchas de las reacciones en la prensa norteamericana han
sido igualmente desconcertantes. Mientras algunos reportajes
se han mantenido dentro de la objetividad, otros muchos han
sido en gran medida estereotipados, superficiales y alarmistas.

Nuestra posicién como misioneros se basa en nuestra parti.
cipacion activa y a muchos niveles en la realidad Chilena, y en
una consecuente comprensién de las razones en favor de la
opcidn por el socialismo, de las metas y valores positivos impli-
cados, y de la variedad de fuerzas que aqui trabajan.

En Chile, el capitalismo ha producido una distribucion de la
propiedad y de la riqueza mucho mas injusta que en los
Estados Unidos; y nosotros encaramos diariamente sus nfectos
Ademas, Chile se encuentra en una situacién cultural y econc-
mica de dependencia exterior. Intereses forineos han contri-
lado durante decenios el cobre, que es la base de la 2conomi
Chilena.

Por éstas y por otras razones Chile se ha orientado, 2n lo:
Gltimos anos, hacia un mayor control estatal de las industrias
e instituciones basicas, y recientemente ha optado por caminar
hacia el socialismo. Este drastico cambio de direccién es ur
esfuerzo por construir una nueva sociedad, una sociedad basada
en un hombre nuevo con nuevos valores, una sociedad con
mas justa y equitativa distribucién de la riqueza y oportuni-
dades, una sociedad en la que no haya clases privilegiadas, una
sociedad basada en la iusticia y en la solidaridad.

Hay muchos grupos, fuerzas e ideologias que actualmente
trabajan en Chile para determinar su futuro; élites econdmicas,
grupos cultural y econémicamente marginados, profesionales,
trabajadores, estudiantes, la amplia gama de partidos politicos.
y la Iglesia. Algunos estan en desacuerdo basico sobre la vision



y las metas, otros discuerdan en cuanto a los medios para
alcanzar esas metas. En muchos sentidos la lglesia Catdlica
esta tomando en Chile una posiciéon positiva y de cooperacién
a las metas trazadas por el actual Gobicrno dentro de un
marco socialista, manteniendo sin embargo una actitud critica
independiente. Algunos grupos abogan, en su doctrina o en
su tdctica, por .un socialismo marxista-leninista; otros, por un
sociatismo pluralista. Algunos son partidarios de la violencia,
otros de la anarquia, pero la gran mayoria postula los cam-
bios dentro de la ley y através de un proceso democratico.
Como en todo cambio importante de direccion, hay muchas
incertidumbres.

Frente a estas incertidumbres y riesgos, muchos chilenos
temen, y nosotros también, que los Estados Unidos puedan
interferir e imponerle a Chile sus propias soluciones; en cir-
cunstancias de que es privativo de Chile y de los chilenos el
construir su proio destino.

En consecuencia, Sefor Presidente, le pedimos:

—Respetar escrupulosamente el derecho de Chile a escoger
y construir su propio destino, absteniéndose de cualquier tipo
de intervencién;

.—No entorpecer las relaciones chileno-norteamericanas me-
diante apoyo directo o indirecto de su Gobierno a los intereses
privados norteamericanos en Chile; reconociendo que los re.
cursos de Chile a Chile pertenecen, y que los intereses privados
norteamericanos han obtenido beneficios durante afos;

—No aplicar sanciones econdémicas, comerciales, diploma-

ticas ni de ningin otro tipo que pudieran comprometer la

economia chilena, como se hizo en Cuba mediante el bloquec
econdmico norteamericano;

—Juzgar la experiencia chilena mdas en términos de nece-
sidades y aspiraciones humanas que de meras ideologias po-
liticas;

—Abrirse y cooperar positivamente al esfuerzo chileno por

la autodeterminacién, en lugar de mostrarse, a lo sumo,
tolerante.

Creemos que si los Estados Unidos adoptan esta politica de
no intervencion, man aun, de positiva cooperacién:

—Saldréd ganando Chile: porque podra desarrollarse dentro
da una atmésfera de libertad y ‘de intercambio mutuo con
los Estados Unidos y con todas las potencias del mundo.

—Saldra ganando los Estados Unidos: al no marginarse de
las fuerzas dindmicas que estan configurando un nuevo ordzn
mundial y reconocer, a diferencia de lo que ha ocurrido en
el p8sado, un movimiento popular; al no forzar a Chile a
dirigirse exclusivamente a otras potencias mundiales en busca
de comprensién y ayuda; al aprender de los valores positivos
de la experiencia chilena y reconquistar asi, como 2speramos,
el respeto de las otras naciones de la comunidad mundial.

Una politica de esa naturaleza no puede menos de servir a
la justicia, a la paz y a la fraternidad entre todos los pueblos.

Sinceramente,

Misioneros Norteamericanos
Santiago, Julio 12 de 1971
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TIERRA NUEVA

Teléf.: 49.04.94 — Constituyente 1460

“DE LA IGLESIA Y LA SOCIEDAD"

TRECE ENSAYOS SOBRE LA REALIDAD LATINOAMERICANA

Algunos temas:

® De la dominacién cultural al desarrollo cultural

® |glesia y Teologia en la vorégine de la revolucidn

®  Funcidén ideoldgica y posibilidades utdpicas del Protestantismo
latinoamericano.

® Dominacién, dependencia y ““desarrollo solidario’

® g‘Es. posible una teologia de la revolucion?

Escriben:

Rubem Alves - Richard Shaull - Leopoldo Niilus - Mauricio iépez -
Julio Barreiro - Pierre Furter - Julio de Santa Ana - Gonzalo Castillo -
Waldo Villalpando - Christian Lalive - Sergio Arce - Hiber Conteris -
Theo Tschuy. - Prélogo Pastor Emilio Castro.

OTRAS OBRAS TEOLOGICAS:

Religién: sopio o instrumento de liberacién? - Rubem Alves
Ideologia y Fe - André Dumas
Evangelio para los ateos - Joseph Hromadka

Opresién-Liberacion. Un desafio a los cristianos - Hugo Assmann

Tierra Nueva

Casilla 20

Montevideo, Uruguay.




